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श्रादर्शवाद राजनीतिक दर्शन की एक प्रमुख और प्राचीनतम विचारधारा 
है । इसे भ्रनेक नामों से सम्बोधित किया जाता है। सत्तावादी सिद्धान्त (880800(- 
488 (०07५), दार्शनिक सिद्धान्त (?908०फ%#४०० "7 ध609), प्राध्यात्मिक 
सिद्धान्त (४९४४०४/2०७) 70०07/), झ्रादि इसके भ्रनेक नाम हैं । मेकाइवर ने इसे 
एक झौर नाम दिया है, और वह है रहस्यवादी सिद्धान्त (४४४४८४। 7॥6007५) । 
वस्तुतः इन सब विभिन्‍न नामो का कारण है आदक्शंवांद की सामान्य से भिल्‍न, 
पृथक्‌ और प्रभावशाली विहलेषण पद्धति और विपय को समभने-समभाने की हृष्ठि । 
आदर्शवाद सशक्त दार्शनिक भ्राधार से युक्त एक विचार है, इसी कारण वहू प्रायः 
नयी मान्यताग्रो, प्रस्थापनाम्रों श्रौर मूल्यों को विकसित कर सका, उदाहरण के 
लिए राज्य के प्रति उसके दृष्टिकोण को लिया जा सकता है । सामान्यतः राज्य के 
सम्बन्ध मे जो विचार व्यक्त किए गए हैं उतसे लगता है कि राज्य एक राजनीतिक सत्या 
है, प्रथवा बह उपयोगिता के कारण अस्तित्व मे आया है और इस प्रकार बहू एक 
उपयोगी सस्था है, भ्रथवा वह सवित का परिणाम है, अथवा वह एक वर्ग विज्ञेप 
के हिंतो का सरक्षण करने वाली सस्था है, अववा वह शक्ति का केन्द्र है, प्रथवा 
बह समाज मे शान्ति और व्यवस्था स्थापित करने वाली एक सस्या हैं। पर आदर्श- 
बाद के लिए उपरोक्त कोई भी मत सत्य नही है, वह इनमे से किसी भी मत का 
समर्थक नही है, उसके हष्टिकोण के अनुसार उपरोक्त कोई भी विचार राज्य के 
वास्तविक स्वरूप का उद्घाटन नहीं करते और न उसके सही झौर उचित महत्त्व 
को प्रकाशित करते हैं। ये सब ऊपरी धरातल पर किये गये निरर्थक और स्थूल 
विचार हैं | वास्तविकता यह है कि राज्य एक नैतिक सस्था है । बहुत पूर्व प्लेटो ने 
कहा था कि “राज्य व्यक्ति का बुहद्‌ रूप है ।” मनुष्य और राज्य की रचना मूलत' 
एक-सी है । श्ररस्तू एक दूसरे रूप मे इसी बात को इस प्रकार कहता है कि “राज्य 
सम्य जीवन की प्रथम झावश्यकता है” अर्थात्‌ राज्य के बिना हम सम्य जीवन को 
प्राप्त ही नही कर सकते । लगभग इसी विचार को एक दाझ्लेनिक ऊँचाई देते हुए 
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दोसांके कहता है कि “राज्य एक नैतिक विचार का मूर्त रुप है” (&॥9 शा०००- 
ग्ग०॥ 0 ०४००] $084) । नेतिक विचार क्या है--स्वय का पूर्ण विकास ; भर्यात्‌ 
राज्य स्वय के पूर्ण विकाउ के लिए आवश्यक है। हम राज्य के अभाव मे पूर्ण विकास 
नही कर सकते । बिना राज्य के म्व प्रात्मा अपने पूर्ण विकसित स्वरूप को प्राप्त 
नही हो सकती । इस तम में हीगल का कथन गलत नही है जब कि वह कहता है 
कि 'साम्राजिक ग्राचार की उच्चतम कला राज्य मे व्यक्त होती है। राज्य विवेक 
का सर्वोच्च रूप हे प्लोर वही यथायता का संरक्षक है। राज्य के प्रति ही झ्रादर्शवाद 
का ऐसा दृष्टिकोण है, सो बात नही है । मनुष्य झौर जगत्‌ से सम्बन्धित क्‍न्य प्रश्वो 
के सम्बन्ध मे भी आदशंवाद की सुविचारित मान्यताएँ और स्थापनाएँ हैं । 
आदशवाद अग्रेजी के प्राइडियलिज्म (0०3]»7) शब्द का हिन्दी प्रनुवाद 
है | पर “ग्राइडियलिज्म झब्द की कुछ विशिष्ट भावगत विज्येपताएँ हैं जो हिन्दी 
के शब्द आादर्णदाद' से झलग हैं। अग्रेजी के प्राइडियलिज्म शब्द की ब्युत्पत्ति 
श्राइडिया (068) झब्द से हुई है, जिसका मूल श्र्यं “विचार” होता है; प्तः 
झ्राइडियल का श्रर्थे हुआ विचार-सम्बन्धी | इससे यह स्पप्ट होता है कि विचार 
ही पूर्ण है श्रथवा पूर्णता विचारों में ही सम्भव है। जगत्‌ में ययार्थ रूप में 
जो भी हमे दीखता है वह वैसा ही नहीं होता, वह प्रिवर्ततशील, अस्यायी 
प्रौर सीमित होठा है भ्रतः अपूर्ण होता है । भौतिक रूप मे भ्रयवा पदार्थ रूप में 
जो भी है वह परम, अ्रनन्‍्त भौर श्याश्वत का पूर्ण प्रकाशव नहीं कर सकता, झतः 
बह पूर्ण नही है । फ़िर पूर्ण क्या हे ? पूर्णे वह है जो परम, पझननन्‍्त, भौर धाश्वत 
हो श्रयवा उसका पूर्ण प्रकाशन करे । प्र इनका पूर्ण प्रकाश्नन कहाँ हो सकता 
यह प्रकाशन विचार मे ही सम्भव दै, भ्रतटः विचार ही पूर्ण है, यथार्थ नदी । सत्य 
शिव सुन्दर को पूर्णत: हम उसके विचार से ही प्राप्त कर सकते हैं। एक उदाहरण 
लें। हम एक सुन्दर हृरय देखें--एक सुन्दर सरोवर में कई सहदस्धदल कमल सलिल 
'रहे हो । दृश्य बड़ा मनोहारी है, पर सौदे का पूर्ण प्रकाशन इसमे नहीं है । उत्का 
पूर्ण प्रकाशन तो सौन्दर्य के विचार में ही सम्भव है, जैसे -क्या ही सुन्दर हो यदि 
दूघ का सरोवर द्वो मौर उसमे नवनीत के कई सद्ृत्दल कमल सित रहे हो ! इससे 
भी पूर्ण एक गौर विचार है जिसमे सौन्दयं का पूर्ण प्रकाशन है--भमृत का 
सरोवर हो भर उप्ती के एक रूप के कई सहस्नदल कमल खिले हो, चन्द्रमा वी 
स्निग्ध चांदनी अपने सम्पूर्ण सौन्दर्य को उसपर उंडेल रही हो | कितना मनोहारो 
झौर परम सोन्दर्य को उद्घाटित करने वाला वह दृश्य होगा इसका कोई वर्णन नही । 
पर वया यह सम्भव है ? यह विचारों में ही सम्भव है, सौन्दर्य के विचार में ही 
सम्भव है, दृश्य जगत्‌ में नहीं । एक दूसरा उदाहरण लें--हम कोई सुन्दर रूपवान्‌ 
चअहरा देसे, पर नया वह॒परम सुन्दर है ? नही, उसमे भी कुछ कम्मी हमको दीख़ने 
जलगठी है । तगता है फि अमुक-भमुक बाठें यदि हों तो यह भौर भी सुन्दर लगे--- 
उससे भो भघरच्धी सुन्दरता का विचार हम करने लगते हैं । प्रौर फिर जब हम उस 
सोन्दर्य को देखते हुए उत्के बारे में विचार करने लगते हैं ठो लगता है कि यह नी 
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उसी माँस, मज्जा, रक्त भ्रादि का है जिसके कि ग्न्य रूप हैं। जरा भी यदि छिल 
गया तो तुरन्त ही माँस निकल आता है, पूरे चेहरे का सौन्दयं समाप्त हो जाता है 
और चेहरा भद्दा हो जाता है। तव उस चेहरे के श्रति मन मे जो ग्राकर्ंण का भाव था 
चह लुप्त हो जाता है भौर उसके स्थान पर घृणा और नफरत पेदा हो जाती है। इन 
दोनों उदाहरणों से यह स्पप्ट है कि सौन्दर्य का पूर्ण प्रकाशन किसी मूर्ते वस्तु भे नही 
अपितु सौन्दर्य के विचार में ही सम्भव है । प्रात आदर्श का अर्थ विचारगत तो है 
ही पर साथ ही उसका लाक्षणिक भ्रर्य भी है यौर वह है 'पूर्ण' अयवा “सर्वोत्कृप्ट' । 
यही कारण है कि ग्राइडियलिज्म का हिन्दी रूपान्वर झ्रादर्शवाद हो गया । 

प्रादर्शवाद हृश्य जगतू अथवा भोतिक पदार्थों की अपेक्षा मूल सत्य को ग्रधिक 
महत्त्व देता है। इसके श्रनुसार यह दृश्यमगन्‌ जगव किसी परम चेतन सत्ता की सूष्दि 
है । एक चेतन तत्व ही प्नेक रूपो मे व्यक्त हुआ है, चर-प्रचर जो भी है उस सब 
में उसी का भ्रतिविम्व दृष्टिगोचर होता है, जड-चेतन जीवधारी सभी उसके रूप हैं, 
उसी से इनका विकास होता है और अनन्त भे उसी एक तत्त्व में ये सब लीन होते है । 
तब नानात्व का संकोच होता है । यह ऐसे ही है जैसे मकडी अपने में से ही थाले 
फो छद््‌भूत करती है और झपने मे ही जाले को बापिस ले लेती है । 

यहाँ एक प्रइव स्वाभाविक रूप से उपस्थित होता है--यदि बेतना (प्रात्मा) 
विकास का मृल है तो उस्ते जानता ग्रावश्यक है और राजनीतिक हृष्टि से यह भी 
समभना ग्रावश्यक है कि राज्य का उससे क्या सम्बन्ध है ? अर्थात्‌ हमे राज्य का 
आध्यात्मिक विश्लेषण करके यह सोचना द्वोगा कि उसका आत्मा से प्रथवा वृद्धि से 
क्या सम्बन्ध है। झ्रादर्शवाद राज्य की उत्पत्ति के प्राध्यात्मिक कारण को स्पष्ठ करते 
हुए राज्य का भाधार चेतना श्रथवा आत्मा है इस तथ्य को वतलाता है । 

आदशंवाद ने उपरोक्त ठवब्य को ऊँसे सिद्ध किया है ? झादश्शवादी सिद्धान्त 
के प्नुसतार राज्य हमारी नैतिक मनोवृत्ति का स्वाभाविक परिणाम है ।॥ जिस प्रकार 
हमे शारीरिक भावश्यकताओ की पूर्ति के लिए भोजन, वस्त्र ग्रादि चाहिएँ भोर 
उनको उत्पादित करने वाले समुदाय चाहिएँ, ठीक उसी प्रकार हमे अपने व्यक्तित्व के 
पूर्ण विकास के लिए राज्य और उसकी ब्यवस्थाएँ (नियम झ्ादि) चाहिएँ। उसके 
विना विकास सम्भव नहीं | अत राज्य क्जिम भ्यवा मनुष्य द्वारा निर्मित संस्था 
नहीं है, भपितु यह स्वाभाविक और मानव जीवन का पअ्रवश्यम्भावी परिणाम है, तभी 
तो प्ररस्तू कहता है कि “मनुष्य राजनीतिक प्राणी है।” राज्य मे रहकर ही हम परम 
मगल को प्राप्त करते हैं मौर अपने व्यक्तित्व का पूर्ण विकास कर सकते हैं । 
आदश्शवाद का इतिहास 

प्रादक्शवाद की परम्परा काफी प्राचीव है। एक राजनीतिक विचारधारा के 
रूप में आादशंबादी मान्यताग्रो का उल्लेख ईसापूर्व प्लेटो के विचारों मे मिलता है। 
उसने राज्य को उत्पत्ति और विकास को कृत्रिम न मानकर स्वाभाविक और प्राहृ- 
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तिक माना । उसने स्पष्टतः कहा कि राज्य किसी पत्थर झयवा लकड़ी से उत्पन्न 
नही हुआ, अपितु वह अनुष्य के मस्तिष्क की उपज है। राज्य श्रात्मा का ही बाह्य 
प्रकट रुप है । जिस प्रकार आत्मा के तीन मुख्य तत्त्व होते है, यथा बुद्धि, साहस, 
क्षुधा, उस प्रकार राज्य मे भी तीन वर्ग होते हँ--शासक, सँनिक, उत्पादक । प्रत: 
प्लैटो कहता है कि राज्य भ्रात्मा का ही वाह्य और वड़ा रूप है। प्लेटो के पर्चातु 
भ्ररस्तू ने भी राज्य को प्राकृतिक सस्था माना, उसका भी विचार था कि राज्य का 
विकास हुआ है, निर्माण नहीं । उसने कहा कि राज्य की उत्पत्ति मानव जीवन की 
आवश्यकताओं की पूर्ति के लिए हुई है और उसका अध्तित्व जीवन को अ्रच्छा बनाने 
के लिए बना हुप्रा है। पहिले व्यकित अकेला, फिर परिवार, परिवार का विस्तार 
होकर ग्राम, और अनेक ग्रामो से मितकर राज्य, यह विकास कम है अर्थात्‌ राज्य 
का विकास सानव-प्रकृति के विकास के सप््य हुआ । 


प्लेटो ग्लौर अरस्तू के परचात्‌ सनहवी शताब्दी तक आददंवाद की कोई 
परम्परा देखने को नहीं मिलती । पुनर्जागरण के समय में टॉमस मर (प70095$ 
%0072) की पुस्तक यूडो पिया (0/०978) में अवश्य पुनः झ्राद्शवादी विचार उभरे, 
अ्रत' यदि मूर को छोड दिया जाय तो शताव्दियो तक झादर्शवाद की परम्परा में कोई 
उल्लेखनीय प्रगति नही हुई । वस्तुतः मध्ययुग का समय चर्च भौर राज्य के बीच 
जो का युग रहा , भ्रत उस समय की परिस्थितियाँ प्रादक्षवादी चिन्तन के पनुकूल 
नही थी । 


उन्नोसवी सदी के मध्य मे पुन. ऐसी अवृत्तियाँ उभरी जो झादशेवादी थों । 
मेकगवर्न (१/८००४८८०) का विचार है कि जब उदारवाद अपने सामने प्रस्तुत प्रत्येक 
वस्तु को प्रभावित कर रहा था, उस समय राजनीति दर्शन के एक नवीन स्कूल के 
रूप में आदशंवाद उदित हो रहा था ।? 

वर्तेमान युग में झ्रादशंवाद के उदय के कारण को वतलाते हुये वेपर 
(५४४४७५) का कहता है कि भ्रठारहवी सदी के अन्त झौर उन्‍नीसवी सदी मे लोग 
राज्य सम्बन्धी यान्तिक अवधारणा से ऊब चुके थे ।? आधुनिक युग में झादर्शवाद 
की विचारधारा का पुनरुत्थान रूसो ([२०७५५८०ए) के विचारो से हुआ । रूसो का 
सामान्य इच्छा (0०0०४) छा) का सिद्धान्त आधुनिक ब्रादर्शवाद की ध्राघार-शिला 
बना । उसका निर्णायक प्रभाव भागे के प्रादर्शदादियो पर पडा । न केवल जमंन 
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प्रादशंवादी, अपितु ब्रिटेत के विचारकों को भी उसने काफी प्रभावित किया तथा 
आादशझंवाद की परम्परा को द्क्तिशाली बनाया । 


रूसो के पश्चात्‌ श्राधुनिक आदशंवाद दो भार्गों में वेट गया, एक जमेन 
आरादर्शवाद, दूसरा ब्रिटिश आद्झ्षवाद | जमंती में प्रादशंवाद को कान्ट (॥974, 
4724-804) , फिक्टे ([4८४/८, 762-84) और हेगेल (स०४०, 770- 
83])] ने बड़े पाण्डित्यपूर्ण ढम से विकसित क्रिया और सर्वोच्च स्थिति तक पहुंचाया। 
ब्रिटेन मे इसे एक वर्ग ने भ्रागे बढाया तथा अ्रपनाया जिसे 'श्रावसफोर्ड स्कूल” का बर्गं 
कहा गया, इसमे ग्रीन (576८७, १836-]882), ब्ेडले (87306५, 846- 
924) तथा बोसाँके (80$474०८, [848-923) प्रमुख थे। 


इमेनुप्रल कान्ट (प्ाप्ावाघत! 82॥, 724-804) 


जमंन आदर्शवाद का प्रारम्भ कास्ट से हुआ्ना है। वह कोनिग्सवर्ग विश्वविद्यालय 
(#०९ए8४०शह8 एम्रएटएआ9) में तकँघास्त्र और दर्शनशास्‍्त्र का प्राष्यापक था । 
उसके विचारों पर रूसो और मॉन्टेस्व्यू का गम्भीर प्रभाव पडा। डनिंग (000णगष्ठ) 
का कहना है कि “राज्य के उद्भव और रूप के सम्बन्ध मे कान्‍्द का सिद्धान्त ठीक 
वही है जो रूसो का था, श्रोर उसे उसने भ्रपनी भाषा में स्वयं की तर्कतीति के साथ 
व्यकत किया है। इसी प्रकार सरकार का विवेचन करने मे वह मॉन्‍्टेस्क्यू का प्रनुसरण 
करता है।'* कॉन्ट के विचार अनेक पुस्तकों मे मिलते हैं पर उसकी दो पुस्तकें काफी 
प्रसिद्ध हैं ; 
(0 दाम्रब्र९ थी 2476 6८5०7 (478) 
इसमे तध्वजशञान ओर बौद्धिक सवितश्ञास्त्र की विवेचना है । 
(0) ट/मांदृगछ थी डाबलात्वा २०व5०ा (4788) 
इसमें नीति-झास्त्र की मीमासा है । 
कान्ठ के पूर्व कुछ भिन्‍न प्रकार की दा्मनिक मान्यताएँ स्थापित हो रही 
थी । धर्म के प्रति अविश्वास तो जन्म ले ही रहा था, साथ ही ह्यू,म का सशोधन- 
बाद विचार-जगत्‌ मे काफी प्रभावश्ील था। ह्ा,म का मत था कि सभी प्रकार का 
ज्ञान हम इन्द्रियजन्य अनुभव द्वारा प्राप्त करते हैं। इन्द्रियाँ हमारे ज्ञान का स्रोत हैं । 
पर इन्द्रियजन्य ज्ञान से नित्य सत्य का पता नही चलता, वह ज्ञान सशयात्मक होता 
है, कारण अ्रभुभव से जो ज्ञान हमे प्राप्त होता है उससे केवल सम्भावनाभ्रो का ही 
पता चलता है १ 
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कान्ट ने हा,म के इस सिद्धान्त को गलत ठहराया । उसने कहा कि हमें ज्ञान 
बुद्धि के द्वारा प्राप्त होता है, केवल इन्द्रियो के द्वारा नही । बुद्धिहीन व्यक्ति केवल 
इन्द्रियो से ठीक ज्ञान प्राप्त नहीं कर सकता । जिस ज्ञान को हम इन्द्रियो से प्राप्त 
करते हैं उसे बुद्धि के द्वारा युव्यवस्थित किया जाता है, उसके वाद ही हम कुछ समझ 
पाते हैं । 

कान्द का विचार है कि बुद्धि के दो पक्ष होते हैं--एक शुद्ध बुद्धि (?ए७ 
769$0॥) भ्ौर दूसरा व्यावहारिक बुद्धि (27900 ०० 7048०) । शुद्ध बुद्धि दृदय 
जगत्‌ (20॥67077८००७॥ ७०7|4) का निशचयात्मक ज्ञान कराती है, पर यह बुद्धि देश- 
काल तथा कार्य-कारण ((४०४४४०४) की सीमाग्रों से सीमित होती है । प्तः शुद्ध 
बुद्धि के द्वारा जो भी हम सोचते-समभते हैं वह भी देश-काल, कार्य-कारण की 
सीमाग्रों के भीतर ही होता है । इससे हमे दृश्य जगत का ही निशचयात्मक ज्ञान हो 
पाता है। शुद्ध बुद्धि मे इससे झ्ागे सोचने की सामथ्यं नहीं है । श्रतः जो दृश्य जगत्‌ 
से आगे है तथा जो इसके मूल मे है उसका पता हमे शुद्ध वुद्धि से नहीं हो पाता | 
दूसरे शब्दों मे श्रात्मा, परमात्मा अथवा जगतु का वास्तविक स्वरूप क्या है इसका 
उत्तर शुद्ध बुद्धि नही दे पाती | तब प्रश्व यह है कि इसका उत्तर कौन देगा ? कान्‍्द 
के अनुसार इसका उत्तर व्यावहा रिक बुद्धि (278०४०७१ 7658०07) देती है । व्यावहा- 
रिक बुद्धि का दूसरा नाम इच्छा शक्ति (७॥॥) है। 

व्यावहारिक बुद्धि से हमे क्या मिलता है ? दृश्य जगतु के मूल में क्या है यह 
तो व्यावहारिक बुद्धि हमे वतलाती ही है, पर साय ही वह हमे कत्तंव्य-पालन के लिए 
भी प्रेरित करती है ॥ इस प्रकार निरफपवाद कर्तेब्यादेश (0900807०4 एए3- 
प९७ ० 0०/७) व्यावहारिक बुद्धि का मौलिक नियम है। इसका तात्पर्य यह हुमा कि 
हमें सभी प्रकार के काय॑ लाभ-हानि प्यथवा उपयोगिता के विचार के स्‍झाघार पर 
नही करने चाहिएँ प्रपितु कत्तंव्य की भावना से करने चादिएँ । हमें कत्तंव्य के लिए 
कत्तंथ्य करना चाहिए, चाहे उसके परिणाम कुछ भी क्यो न हो । पर यही कान्‍्द का 
दूसरा विचार प्रारम्भ होता है। कान्‍्ट का कहना है कि 'इच्छाग्क्ति' (76९५० ० 
»थी।) हो, तभी हम कत्तंव्य-वुद्धि के भनुसार कार्य कर सकते हैं भ्रन्यथा नही । इसका 
कारण यह है कि हमारी कत्तंव्य-बुद्धि स्वतन्त्रता के वातावरण में ही हमारा सही भौर 
सत्य मार्गदर्शन कर सकती है । मनुष्य मे उसी समय सही कार्य करने का विचार झा 
सकता है जब कि वह स्वतन्त्र हो। कारण , पराधीनता की स्थिति में उस पर उचित- 
भ्रनुचित के उत्तरदायित्व का भार नही सौंपा जा सकता । 

प्रत्येक व्यक्ति स्वतन्त्रता चाहता है| स्वतन्त्रता मनुष्य को प्रावश्यक भी है । 
पर प्रत्येक की स्वतन्त्रता दूसरे की स्व॒तन्त्रता के साथ जुड़ी हुई है, ऐसी स्थिति में 
यह भावश्यकु है कि समाज मे रहने वाले मनुष्यों में परस्पर सघर्ष न हो | कारण, 
सघपं होने पर स्वतन्त्रता की स्थिति समाप्त हो सझती है। घतः समाज में सभी के 
बीच सामज्जस्य भोर तालमेल बना रहे इसलिए राज्य दो प्रावश्यकृता है। प्रत: राज्य 
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व्यक्ति की स्वतन्तता को सीमित करने के लिए नहीं पर उसे ग्रशुण्ण बताये रफ़ने 
के लिए है। इस रूप मे राज्य हमारे नैतिक जीवन के लिए परम म्ावद्यक है। राज्य 
एक आवश्यक बुराई नही है जैसा कि व्यक्तिवादी कहते हैं, इसके विपरीत राज्य 
पनिवार्य झौर श्रेष्ठ सस्या है। भ्रौर फिर क्योकि वह स्वतन्तता का पोषक है तथा 
स्वतन्त्रता नैतिकता के लिए प्रावश्यक है, भतः राज्य एक नेतिक सस्या है। पर इतना 
होने पर भी वह साध्य नही है प्रवितु श्रेष्ठ नैतिक जीवन का साधन है। व्यवित 
क्योकि राज्य मे रहकर प्रपनी आ्रात्मा का विकास करता है भत. राज्य झ्लात्म-विकास 
का साधन है। 
इस प्रकार कान्ट ने एक सशक्त घारणा को स्थापित किया जो राज्य को 
नैतिक और प्निवार्य तो मानती है पर उसके सावयवी रूप (08970 ०४०) 
को प्रस्वीकार करती है। कान्ट व्यक्त के स्वतन्त्रता के विचार को भी प्रक्षुण्ण 
रखता है, उसके राज्य का श्रेष्ठ भौर नै तिक रूप स्वतन्त्रता के विरुद्ध नही जाता, उल्दे 
वह आत्मोन्‍नति का श्रेप्ठ साधन बन जाता है । 
कान्द ऐतिहासिक तथ्य के रूप में तो नही झपितु दाश्शनिक विचार के रूप मे 
राज्य के सवित सिद्धान्त को स्वीकार करता है । उसका विचार है कि मनुष्यो ने 
सभी लोगो की स्वतन्त्रता की रक्षा के विचार से राज्य की स्थापना की। वह यह भी 
मानता था कि विधि-निर्माण की सर्वोच्च शक्ति जनता में निहित है, सामान्य इच्छा 
कानून का स्रोत है । 
कान्‍्ट ने राज्य की तीन शक्तियाँ वतलायी हैं--प्रभुत्व-सम्पन्त विधान-मण्डल, 
कार्यपालिका और न्यायपालिका। कान्‍्ट विधान-मण्डल और कार्यपालिका की पृथकता 
को स्व॒तन्त्रता के लिए प्रावश्यक मानता था । 
कान्‍्ठ मे राज्य के तीन रूप माने हैं---राजतन्त, कुलीनतन्त श्रौर जनतम्त । 
पर बहू मानता था कि सरकार केवल दो प्रकार की होती है--गणतन्त्रात्मक 
(7२८००७॥०७०) जब कि विधान-मण्डल झौर कार्यपालिका पृथक्‌-पृथक्‌ हों, और 
तानाशाही (0%9000०) जहाँ विधान-गण्डल और कार्यपालिका पृथक्‌ न हो । 
जहाँ तक राज्य के कार्यक्षेत्र का प्रश्न है. कान्‍्ट झादर्शवादी विधारक होने के 
याद भी राज्य के कार्य-क्षेत को सीमित करने का समर्थक था, उसने व्यवितगत 
सम्पत्ति के आधार को स्वीकार किया है । इसी प्रकार वह व्यक्ति के अधिकारों को 
स्वीकार करता है पर वह उन्हें उनके अनुरूप कर्तंब्यो से युक्त कर देता है। 
फिक्टे (70088९, 762-874) 
जोहान गोटीलेब फिक्टे (70080॥ 6०99 प०४०) जिना विश्वविद्यालय 
(7॥5 एप्रएश्धांए) गौर बलिन विश्वविद्यालय मे दर्शनशास्त्र का अध्यापक था। 


फिकटे ने स्वतन्त्रता के दो पहलू बतलाये--पहिला आन्तरिक, दुसरा बाह्य । 
शाम्तरिक स्वतस्त्रता द्वारा व्यक्ति विडी प्रेरणाओं से मुक्त होता है तथा स्वच्छ विवेक 
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के अनुसार कार्य करता है, बाह्य स्वतस्त्रता का तात्पयें यह है कि व्यक्ति के कार्यों में 
भ्रन्य किसी व्यवित का हस्तक्षेप नही होता ! फ़िक्‍्टे झ्रान्तरिक स्वतन्त्रता को सच्ची 
स्वतन्तता मानता है। 


फिक्टे प्राकृतिक अधिकारों की धारणा को स्वीकार नही करता, वह राज्य की 
इत्तत्ति को मनुष्य को प्रकृत्ति में हो निहित मानता है। उसने तीन प्रकार के अनुवन्ध 
बतलाये हैं यथा सम्पत्ति अनुवन्ध, सुरक्षा अनुवन्ध झोर संघ अनुवन्ध | सम्पत्ति अनु- 
बन्ध का तास्परय है 'सीमित क्षेत्र में स्वतन्त्र कार्य करने का प्रधिकार' | सुरक्षा भ्रनुवन्ध 
द्वारा प्रत्येक व्यवित ग्रन्यों की सम्पत्ति के सरक्षण का वचन देता है वशर्ते अन्य भी 
ऐसा हो करें । सघ अनुवन्ध के अनुसार प्रत्येक ब्यवित दूसरे व्यक्ति के साथ सघ में 
रहने की भपनी स्वीकृति देता है । 


राज्य के कार्य के सम्बन्ध में फिक्टे का दृष्टिकोण यह था कि राज्य का कार्य 
व्यक्ति की सम्पत्ति की रक्षा करना तथा व्यवित्र को जो कुछ भी उसका है उसे देना 
है | वह “निव॑न्ध व्यापार' का विरोधी था। उसने विद्वसघ के निर्माण का भी 
विघार किया था । 


फिवदे के विचारों में बाद में परिवतंन हुआ । वह उम्र राष्ट्रवाद का समर्थक 
बन गया प्रौर इस प्रकार उसने अपने पूर्व के विचारों मे गरम्भीर परिवर्तत किये 


हीगल (प्र॒९8७, 4770-834) 


जाजे विल्हैम फ्रैड़िक हीगल (00०8० जाध्रगण ज्यांध्प्ंणा प्थ्डण) 
श्रादर्शवाद का प्रमुख भौर प्रसिद्धएप विचारक है। उसके दाश्निक विचारो में प्रादर्श- 
बादी सिद्धान्त अपनी सर्वोच्च अवस्था को प्राप्त हुए। वह एक विचारक था जिसके 
दाशंनिक विचारो का और जिसकी मान्यताग्रों का प्रभाव उसके वाद के विभिन्‍न 
विचारो बले प्रधिकाश विक्तारकों थौर दाझइनिको पर पड़ा । 


हीगल जमेनी के एकीकरण के विचार से प्रभावित हुआ, और उस समय की 
वास्तविक समस्पा--एक सुहड और शक्तिशाली राज्य की स्थापना--के हल के लिए 
उसने एक सशक्त झर मौलिक दर्शन का निर्माण किया । उसने इतिहास का नये 
ढंग से प्रध्ययन किया शोर मानव इतिहास में पहिलो बार सा्वभौमिक दाशनिकृता 
घी उपयुक्‍त व्याख्या वी । उसकी सबसे बड़ी व्यक्तिगत विशेषता यह थी कि वह 
सर्वोधिक झात्मविश्वासी दाक्ष॑निक था । राजनीति विज्ञान को उसकी सबसे बड़ी देव 
है दग्द्वात्मक पद्धति (0/96०0० 0४६००) और राज्य का झादर्शवादी विचार 
(॥4०275०॥०४)॥ सैबाइन का यह कथन सत्य है कि “हीगल के दर्शन का भाषाद एुक 
नया तर्क था भोर उसने एक नयी वौद्धिक पद्धति को प्रतिब्ठित किया ४ 


* जाजं एच० सेवाइन, राजनोति-दर्शन का इतिहास, भाग 2, पृ० 583 ॥ 
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होगल दर्शनश्यास्त्र का प्रोफेतर था। वह जीनर, हीडलब्ग और बलिन विश्व- 
विद्यालयों मे अध्यापक रहा । जब वह युवक था तव फ्रास की रकतनान्ति हुई थी 
जिसका उसने 'शानदार बौद्धिक उपाकाल! कहकर स्वागत किया । उसने ईसा का 
जीवन-चरित्र लिखा पर यह माता कि ईसाई धर्म एक प्राध्यात्मिक त्रूटि है। वह ग्रीक 
दा्शनिको से प्रभावित था। हीगल के दर्शन का अध्ययन श्लाघनीय है। उसके विचार 
दुरूह और भाषा वितप्ट है, उसकी ताकिक शेली रूखी हे तथा उसके निष्कर्प पर्याप्त 
गूढ हैं, तभी तो वह विचारकों के लिए भी समभने में सरल और सुगम्य नही है, 
सामान्य व्यक्ति का त्तो कहता ही क्या ॥ कहते हैं कि स्वय हीगल ने एक शिकायत 
की थी कि उसके दर्शन को केवल एक ही व्यवित समझ सका है और उस व्यक्ति ने 
भी उसे गलत समझा था। ऐसी ट्ृ जेडी अन्य किसी दार्शनिक के साथ कदाचित्‌ 
ही कभी हुई हो । पर जो भी हो, हीगल उन भाग्यवान्‌ विघारको में से ग्रवश्य था 
जो अपने जीवन में ही यश्ञ और ख्याति श्रजित कर सके ॥ 6] वर्ष की ग्रवस्था में 
दार्शनिको के सम्राद्‌” हीगल की मुंत्यु हुई और उसका शव फिवटे की कब्र के निकट 
दफना दिया भया । 
हीगल का झ्रादर्शवाद कान्ट से भिन्‍न था । कान्ठ का आादर्शवाद प्रात्मगत 
भादशंवाद (5५७७)९०४४८ [6८2४धग) था, हीगल का प्रादर्शवाद वस्तुगत झादझयंवाद 
(00९०॥४७ 062!8790) था । इसके प्रनुस्तार मनुष्य का मस्तिष्क भौर वस्तु दोनों 
ही सर्वव्यापक विचारतत्त्व (एग्राए्थश्थ [त८३ ० एग्राए्शध५॥ ,४॥0) के प्रति- 
बिम्ब हैं, तथा उसी से सञज्घालित हैं । हीगल मानता था कि सम्पूर्ण जगत्‌ के मूल में 
विश्वात्मा (07४८०४७ 8ंगं। ० १९३४०४) है । हीगल ने इसे जीस्ट (6०5७) 
बहा है । यह विश्व उसी की लीला का फल झथवा परिणाप्र है॥ उसी का विकास 
यह विश्व है और अन्त में यह सकुचित होकर उसी में लीन होने को है । पर यह 
कँसे ? इसे एक उदाहरण से समझा जा सकता है, जैसे मकडी भ्रपना जाला बनाती 
है ; इस जाले को मकडी अपने भश्रन्दर से ही विकसित करती है और उप्तका विस्तार 
करती है, पर दूसरी बार मे ही मकडी उस समूचे जाले को अपने में पुन समाहित 
कर लेती है । जाला वुनती मकडी को जरा भी स्पर्श कीजिए, वह पूरे जाले को 
वापिस अपने में ले लेगी । बेस ऐसा ही कुछ विश्वात्मा के साथ है, वह भी अपनी 
श्रम्तप्रेंरणा से श्रनेक रूपो और वर्गों में विकसित झौर व्यवतत होती है श्र ग्रन्त में 
पुन: अपने मूल और वास्तविक रूप में आ जाती है । हीगल कहता है कि “विश्वात्मा 
स्देव सक्तिय रहती है ; ससार का इतिहासप्त विश्वात्मा की यात्रा है, जो विश्वात्मा से 
प्रारम्भ होता है प्लौर विश्वात्मा की ओर होता है ।”* वाहन का कहना है कि 
“वस्तुतः विश्वात्मा स्वय को प्राप्त करने के लिए ऐसे जगत्‌ का निर्माण करती है 
जिसे वह स्वय नष्ट भी कर देती है। यह लगातार उन वाधाओ को नष्द करता है, 
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जिन्हें स्वयं अपनी शक्तियों को प्राप्त करने के संघर्ष मे विश्वात्मा स्वयं व्यवस्थित 
करती है ।* 


विश्वात्मा के विकास के अनेक सोपान हैं। इनमे से कुछ भान्तरिक प्रथवा 
विचार-जगत्‌ के ($70]४०॥४४७) हैं, भ्ौर कुछ बाह्य भ्रथवा दृष्य-जगत्‌ के (0४००/४०) 
हैं।॥ विश्वात्मा के इस विकास में जीवात्मा विकसित हुई है, पर वह व्योकि 
विश्वात्मा से हल्के स्तर की है प्रत उसका भो उत्तरोत्तर विकास विश्वात्मा की 
झोर हो रहा है। जीवात्मा का भी विकास भ्रान्तरिक भौर बाह्य दिशाग्रों में हो 
रहा है, विभिन्‍तर सामाजिक ससथाएँ जीवात्मा के बाह्य विकास का परिणाम हैं। 
इनमें राज्य सर्वोच्च और सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण है, अत हीगल उसे विश्वात्मा का 
पराधिव स्वरूप (506 8 ६ ग्राधट। ०६ 506 ०० ८शा77) कहता है । 
इन्द्वात्सफवाद 


यहाँ यह प्रश्न उपस्थित होता है कि विश्वात्मा विकप्तित कैसे होती है 
हीगल का इसके सम्बन्ध मे एक निश्चित सत है। वह कहता है कि मावव सम्यता का 
घिकास कभी भी एक सरल भौर सीधे प्रकार से नही हुमा है, प्रपितु उसका विकास 
टेढी-मेढी स्थिति में से होकर हुआ्ला है । उसके अनुसार, “'मानव-सम्यता की प्रगति 
एक सीधी रेखा के रूप भे नहीं हुई है। इसकी प्रगति लगभग बवण्डर के भकोरे 
खाद हुए जहाज के समान हुई है ।” हीगल विकास की इस प्रक्रिया को इद््धात्मक 
प्रक्रिया ([9००४० )/०४४०५) कहता है। इस प्रक्रिया मे प्रत्येक सोपान वाद 
(78०85), प्रतिवाद (87000»5) झोर सवाद ($9प06७5$) की त्रयी से वना है । 
प्र्थात्‌ पहिले किसी वस्तु का एक मौलिक रूप होता है, यही बाद (77८8$) है। 
इसमें स्वय में अन्त विरोध होता है, अतः कालान्‍्तर में इसका विकप्तित रूप इसके 
मूल रूप से भिन्‍न हो जाता है, झोर इसमे विपरीत तत्त्व प्रगठ हो जाते हैं, यही 
प्रतिबाद (»४४४८»६) है । इसके पर्चात्‌ इन दोनों प्रकार के विपरीत तत्वों का 
मेल तथा सधपं होता है, इससे एक तीसरी परन्तु नवीन चीज सामने आती है, यही 
सवाद (859706$) है। यह दोनों के आगे की तथा विकप्ित स्थिति है। पर महत्त्व 
पूर्ण तथ्य यह है कि यह सवाद अगले विकास के लिए दाद बन जाता है भरौर प्रुना 
वाद, प्रतिवाद प्लौर सवाद की जिया प्रारम्भ होने लगती है। यही विकास का प्रम 
है । उदाहरण के रूप भे गेहूं के दाने का उदाहरण लिया जा सकता है। गेहूं के बीज 
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की पहिली स्थिति यह है कि उसे बोने पर भूमि की उच्णता और पानी के कारण 
वह गल जाता है, उसका अस्तित्व मिटटी मे मिल जाता है, यह वाद है । इसके बाद 
बीज॑ भूमि को फ़ोड़कर अरकुरित होता है भर वह बढ़ता है, फूलता है, वथा फतता है 
तथा उसमें गेहूँ के दाने भा जाते हैं, यह प्रतिवाद है । बाद मे वह सूख जाता है भौर 
एक के स्थान पर उसमें झनेक गेहूं के दादे झा जाते हैं, यह सवाद अर्थात्‌ भ्रगला 
विकास है| पर विकास-क्रम यही नही रुकता । ग्रेहूँ के इन दानो को पुनः बोया 
जा सकता है, और वे श्रगले विकास के लिए वाद में परिवर्तित हो जाते हैं। 
भ्र्यातू सवाद अगले विकाप्त के लिए वाद बत जाता है । यही विकास-कम है। 
इन्द्वात्मक विकास-क्रम सम्बन्धी विचार में एक तथ्य महत्त्व का है भौर वह 
यह है कि विकास का पूरा वर्णन ओर विचार मनुष्य ने भ्रपवी बुद्धि से किया है, 
बुद्धि ने उसे जैसा पाया या समझा प्रथवा बुद्धि को जँसा भी श्राभासित हुआ वसा 
ही ब्यक्त कर दिया । क्योंकि मनुष्य की बुद्धि सीमित है प्रत: वह पूर्ण सत्य है ऐसी बात 
नही है | हुआ यह है कि माचव बुद्धि को सत्य का जैसा श्राभास हुआ है उसने 
बसा ही उस्ते व्यक्त किया है। मानव जाति के विकास के सम्बन्ध मे यदि सोचे 
तो सहज रूप से यह लगता है कि पहिले मनुष्य जीवन के अन्दर कोई नियम, 
व्यवस्थाएँ झ्रादि नही थी, उसका जीवन नियमविहीन, उच्छल्डुल था । ऐसी स्थिति 
में काफी समय बाद यह सोचा गया कि कुछ नियम तो चाहिए ही ; उच्छुद्बल भौर 
अ्रस्थिर जीवन को समाप्त करने के लिए श्रौर व्यवस्थित जीवन के लिए कुछ 
नियम चाहिएँ। प्रतः कुछ नियम बने, जैसे सत्य बोलो, सद्व्यवहार करो, प्रमुक 
प्रकार रहो, श्रमुक प्रकार चलो, आदि (यह वाद हुआ) । पर इन नियमों में सत्य 
पूरा तो था नही, प्रतः कुछ समय के पर्चात्‌ इनमे कमी दीखने लगी, ज॑त्ते सेव 
श्रौर प्रत्येक परिस्थिति में सत्य बोलने से काम नहीं चलता | चोर को यह वता दें 
कि धन कहाँ रखा है तो वह ठीक नही । ऐसे समय में स्थिति अत्यन्त कठिन ग्रौर 
जटिल हो जाती है । यदि सत्य बोलते हैं तव तो घोर धन ले जावेगा गौर ग्रसत्य 
कथन नियम का उल्लघन है।अत ऐसी स्थिति में नियमों की श्रालोचता की 
जाने लगी तथा नियम निरथ्थेक और ग्रनुषयोगी लगने लगे। फलत* लोग सोचते 
लगे कि नियम सब वेकार हैं और जैसा ठीक लगे वैसा करना चाहिए । यह पहिली 
व्यवस्था के विपरीत था (यह प्रतिवाद हुम्रा)। पर यह भी पूर्ण सत्य तो था नही 
कारण इसको भी कुछ कमजोरियाँ थी, उनसे साम्राजिक जीवन ही नप्ट होने लगा, 
लोग मनमानी करने लगे, उच्छुद्धूलता फैलने लगी, अनेक असामाजिक कार्य किये 
जाने लगे, प्रत: इस व्यवस्था की भी आलोचना की जाने सगी । व्यक्तियों के मन 
भें यह भाव तो झञाया कि नियम तो होने चाहिएँ पर उनका प्रक्षरश्ः पालन करने 
की भ्रपेक्षा नियमो की भावना को रक्षा होनी चाहिए तथा इस प्रकार उनका 
पालन होना चाहिए (यह संवाद हुआ) । इस सवाद में दाद और प्रतिवाद दोनों 
के ही जो सत्याश्व हैं उनका योग है, भ्रतः यह दोनों से उच्चतर और श्रेष्ठ है 
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दन्द्ात्पक पद्धति से सामाजिक सस्थापग्रो का भी बिकास हुमा है। राज्य 
का प्रादुर्भाव वस्तुगत प्रात्मा (वाह्यात्मा--09]००7४४ &जा) की विकास- 
अड्डला मे हुप्ता । बाह्यात्मा का यह भ्रये है कि आत्मा (5) मावस्तिक भयवा 
श्रान्तरिक जगतू से बाहर निकलकर वाह्य ससार की संस्थाओ्रों और नियमों प्रादि 
में भ्रगठ होतीं है। पर यह ध्याव रखना चाहिए कि यह बाह्य जगत्‌, प्रकृति वाला 
जगत न होकर भ्रात्मा द्वारा स्वयं-निर्मित संस्थाओं तथा नियमों वाला जगत्‌ है। 
राज्य मानव के सामाजिक विकास की श्रन्तिम अवस्था है । 
राज्य फंसे श्राया ? 

सामाजिक सस्थाओं मे परिवार सर्वप्रथम है। इसका झाधार प्रेम तथा 


भ्रात्मत्याग है। परिवार के सदस्थों के हित परस्पर विरोधी नही होते | सभी 
व्यक्ति अपनी सामथ्यनुसार परिश्रम करते हैं, धन अभ्रजित करते हैं और वस्तुग्रो 
का उपयोग करते हैं (यह वाद है) । पर परिवार में ही किसी व्यक्ति के कार्यों की 
इतिश्री नहीं हो जाती। व्यक्ति की शक्तियों का विकास्त केवल परिवार में ही 
सम्भव नहीं। प्ररिवार के बाद समाज अ्राता है, इसकी व्यवस्थायें परिवार से 
बिस्कुल भिन्‍न हैं। यहाँ व्यक्ति-सघप ओर स्पर्धा है, मेरेन्तेरे का भाव है व्यक्ति 
भ्रपने विकास के लिए दूसरे की चिन्ता नहीं करता, एक-दूसरे को दबा कर धागे 
बढना चाहता है (यह प्रतिवाद है) | समाज की ये व्यवस्थाये सधर्प और येमनत्त्य 
को जन्म देती हैं । ऐसी स्थिति मे व्यक्ति का विकास रुकता है, भतः इन दोनो से 
उच्चतर और श्रेष्ठ एक तीसरी चीज का विकास होता है, वह राज्य है (यह सवाद है)। 
राज्य स्वभावतः झौर झनिवार्यत- दोनो से अधिक विकसित है तथा वह दोनों में 
सन्तुलन बनाये रखता है । राज्य मे व्यक्तियों के लिए पारस्परिक प्रतियोगिता की 
स्वतन्त्रता तो है पर उसके परिणामों के भ्रधिक गम्भीर श्रौर अनुचित होने की 
सम्भावना नही है । इसके रहते हुए प्रतियोगिता प्रथवा सथर्प सृजनात्मक है। राज्य 
व्यक्तियों को पूर्ण स्वतम्त्रता देता है पर वह कमजोर और असकह्षायो की रक्षा भी 
करता है ) इसमे व्यक्ति अपने हिठो का सम्पादन करते हैं, पर राज्य सामाजिक हित 
का भी विधार करता है । इस प्रकार इसमे परिवार भौर समाज दोतो ही के सत्याश 
समाविष्द हैं । यह एक उच्चतर और पूर्ण स्थिति है ॥ 

सरकार के प्रकार 


हीग्रल का विचार है कि राज्य अपने को सविधान, ग्रत्तर्राष्ट्रीय सम्बन्ध 
और विश्व-इतिहास की त्रयी मे प्रकाशित करता है। हीगल ने द्व्धात्मक पति 
का प्रयोग सरकार के रूप के निर्धारण भे भी क्या है । निरवुश तन्ब्र ([2659०#४॥7) 
वाद, प्रजातन्त्र (000०3०५) प्रतिवाद और इन दोनों के इन्द्र और सत्पाश्ों से 
मिलकर सर्वधानिक राजतन्त्र ((०॥रश्याशपणाग 84072८709) सवाद है; यह दोनो 
से क्‍प्रधिक विकप्तित भौर पूर्ण स्थिति है । 
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हीगल प्रजातन्त का समर्थक नही था, उसका मताधिकार या बहुमत शासन 
में विश्वास नहीं था। उसका विश्वास था कि झासन ठो कोई एक व्यक्त ही भली 
प्रकार कर सकता है । 
व्यक्ति प्रौर राज्य 

होगल राज्य और व्यक्ति के हितों में विरोध को नहीं मानता ॥ राज्य 
बाह्मात्मा वा उच्चतम प्रकाशन है, अतः उसके व्यक्ति के हितों से विरोध का प्रश्न 
ही पैदा नही होता । उसका विचार था कि “इतिहास में राज्य ही व्यवित है प्रौर 
जीवन-घरित मे जो स्थान व्यक्ति का है, इतिहास मे वही स्थान राज्य का है।”* उसका 
विचार था कि राज्य में हो स्वतन्त्रता सम्भव है ॥ ऐसी स्थिति में व्यक्ति और राज्य 
के बीच किसी विरोध का प्रश्न ही पंदा नही होता, व्यक्ति पूर्ण प्रात्मानुभूति राज्य 
के ग्रग के रूप मे कर सकता है। हीगल का विचार है कि “राज्य झाध्यात्मिक 
झौर भौतिक दोनों ही जगतो का प्रधान केन्द्र है।” इसका यह तात्पयं हुभा कि 
व्यक्ति प्राष्यात्मिक और भौतिक दोनो प्रकार के उत्क्प को राज्य मे ही प्राप्त 
करता है। राज्य व्यक्ति से श्रेष्ठ और उच्च है, वह स्वय में साध्य है साधन नहीं, 
बह व्यवित के भ्रधिकारों और स्व॒तन्त्रता का जनक है, भरत उसका व्यक्ति पर पुरा 
अ्रधिकार है| राज्य एक स्थायी और नैतिक सस्था है, भ्रत. व्यक्ति को उसकी किसी 
भी व्यवस्था का उल्लधन करने का अधिकार नही है| जो भी प्रधिकार हैं राज्य 
द्वारा प्रदत्त हैं, वह इनको वापिस भी ले सकता है। ५धिकरारो सम्बन्धी हीगल के 
बिचारो के प्रति सेवाइन का कथन ठीक ही है कि “जर्मती की राजनीति में ऐसी 
चीज बहुत कम थी जो जमं॑नो को व्यक्तिगत भ्रधिकारो के विचार के प्रति ग्राकृष्द 
करती ।/* यही वात व्यक्तिगत स्वतन्त्रता के सम्बन्ध में है। राज्य में रहकर उप्तके 
नियमों और कानून का पालन करने मे ही पूर्ण स्वतन्त्रता है। व्यक्ति प्रपनी 
इच्छानुसार कार्य करे, यह स्वतन्त्रता नही है। वस्तुतः राज्य सम्बन्धी हीगल का 
दृष्टिकोण ग्रतिवादी है | वह राज्य को “पृथ्वी पर ईश्वर का आगमन' ('ैश०ध ० 
6०4 ०४ 28५५) कहता है। 
अ्रन्तर्राष्ट्रीयता एवं युद्ध 

अन्तर्राष्ट्रीय शान्ति एवं अन्तर्राप्ट्रीय सम्बन्धो के प्रति भी हीगल के विचार 
पर्याप्त भ्रतिवादी हैं| वह्‌ राज्य से बडा और अधिक किसी को मानता ही नही है । 
एक राज्य अन्य राज्यों से सम्बन्ध-निर्धारण मे पूर्ण स्वतन्त्र है। राज्य किन्ही सन्धियो 
के प्रधीन नही होते भ्रौर न दे उनसे दंधे होते हैं ॥ राज्यो के ऊपर कोई प्रन्तुर्राप्ट्रीय 
सत्ता नही होती है। प्रन्तर्राप्ट्रीय कानूनों का पालन राज्य के लिए श्ननिवा्य नहीं 
है। यदि राज्यों मे परस्पर कोई सघर्ष होता है तो उसक्रा उचित और ग्रन्तिम 


3 >यक७ #दवा०8 ६0 काडतड जीव 8 डाएगा प्रवश्वघ्त ॥840- णिल्दागडीक ४ 
ज-विव्डथे 
१ सेबाइन, राजनोति-दर्जन का इतिहास्त, भाग 2, पृ० 60॥ 
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निर्ारण युद्ध में होता है। युद्ध त्याज्य नही है, उसमें राज्य के स्वतन्त्र व्यवितित्व 
का विकास ह्वोता है । 


टॉमस हिल ग्रीन 
(प्र०ण३5 मा॥ 67९०8, 836-882] 


टॉमस हिल ग्रीन इंगलंण्ड का प्रतिनिधि आदर्शवादी विचारक है। वह एक 
पादरी का लड़का था और बोद्धिक जगत्‌ मे बेन्जामित जोवेट (छेलाउंआआ0 309०४) 
के सम्पर्क के कारण आया ) वह प्रॉक्सफोर्ड में दब्शनशास्‍्त्र (॥४०४४ ए॥05०7989) 
का श्रध्यक्ष था। आॉक्सफोर्ड स्कूल” की जिस परम्परा ने आादश्शवाद के दर्शन को 
नवीन गति श्रोर दिशा दी, ग्रीत उस परम्परा का प्रथम विचारक भर वाक्ष- 
निक था। 


ग्रीन के चिन्तन पर विभिव्न विचारकों का प्रभाव पडा। उसने राजनीति 
विज्ञाब को “्लेटो और श्ररस्तु के समान झाचारशास्त्र का एक झ्रग सातर । उसने 
औक दर्शव का प्रध्ययन किया और पग्रीक द्याशतिकों की इस मान्यता को स्वीकार 
किया कि राज्य स्वाभाविक झोर आवश्यक है। इसके साथ ही उसने जमंती के 
आ्रादर्शवादी दरशत का गम्भीर भ्रध्ययन किया । वह कान्ठ से प्रभावित घा तथा उसने 
कुछ भप्रावश्यक परिवर्तन के साथ कान्‍्ट के दार्शनिक विचारों को नैतिक तथा राज- 
भीतिक क्षेत्र में श्रपयाया ॥ उसकी यह धारणा कि **ब्रह्माण्ड एक एकल नित्य किया 
है” हीगल के उस पर प्रभाव को स्पष्ट करती है। ग्रीन का सम्पूर्ण आध्यात्मिक विम्तन 
उस पर हीगल के प्रभाव की स्पष्ट स्वीकृति है । रूसो के सामान्य इच्छा के सिद्धान्त 
को भी ग्रीन ने स्वीकार किया । वह यह मानता है कि राज्य 'सामान्य इच्छा' पर 
आधारित है, तथा वह (राज्य) सामान्य इच्छा का प्रतिनिधित्य करता है। इतना 
सब द्वोमे पर भी वह प्रपने देश के उदारवादी झौर व्यकितिवादी प्रभाव से पूरी तरह 
पद्भुता नही रहा । स्वतन्तता (76८००॥॥) झौर न॑तिकता (]४०४॥9) के प्रति 
ग्रीन के प्रवल श्राकर्पण का प्रमुख कारण उस पर उदारवादियों के प्रभाव को माला 
जा सकता है 
भ्रीन के सम्मुख यह्‌ एक समस्या थी कि ग्रीक चिन्तन और जर्मन ग्ादशशवाद 
की परम्पराप्रों के साथ ब्रिटिश उदारवादी मान्यताग्रो श्लौर विश्वासों का मेल कैसे 
दिठाया जाय | इसके लिए उसने एक नये दर्शन को विकप्तित किया जिछे 'प्रॉऑड़्फोर्ड 
दर्शन” कहते हैं जिसमे झादशंवाद और झदारवाद का भप्रदुभुत समन्वय देखने को 
मिलता है । 
प्लोन का झ्राध्यात्मिक सिद्धान्त 


हु ग्रीन के भ्राध्यात्मिक विचारों पर कान्ट का प्रमाव स्पष्ट है। वह यह मानता 
है कि भागमनात्मक पद़ति ([्रावंघ८४४८ 4०६००) द्वारा नही प्रपितु विशुद्ध बुद्धि 
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(एणा6 7८3507) द्वारा अन्तिम ग्रथवा परम सत्य को जाता जा सकता है | ग्रोन ने 
यह माना है कि झात्मा और विश्व मे एक ही तत्त्व व्याप्त है; यह तत्त्व बुद्धिमय 
होता है, इसी कारण इसकी जानकारी हो पाठी है | हमारे चारों ओर का ब्रद्माण्ड 
एक वुद्धिगम्य तथ्य है। इसका स्वरूप प्राध्यात्मिक है। ब्रद्माण्ड का ज्ञान वुद्धि के 
द्वारा हो सकता है । 


परम बुद्धि (॥8 5ए०क्ाथा०७ ॥7/2॥800०८०)--जो मानव बुद्धि के सहश 
होती है--ससतार की वस्तुओ के मध्य सम्बन्ध स्थापित करती है। इस विचार- 
सम्बन्ध को स्थापित करने वाली और उसे जीवित रखने वाली परम वुद्धि को ग्रीन 
ने शाश्वत चेतना (&(धाए» ९००॥४६२००५१९५५) कहा है । यह विश्वव्यापी झौर सर्वे- 
समावेशक चेतना है । यह एकता और व्यवस्था को स्थापित करने वाला त्मबद्ध 
सिद्धान्त है। इस शाश्वत चेतना मे प्रत्यक वस्तु का निवास है ओर प्रत्पेक वस्तु 
इसकी भोर बढने का और इसमे समाविष्ट होने का निरन्तर प्रयत्त करती है । 
शाश्वत चेतना सम्बन्धी ग्रीन वी धारणा का स्थायी और निर्णायक प्रभाव उसकी 
नैतिक मान्यताप्रो प्रौर राजनीतिक प्लिद्धान्तो पर पडा है । 


प्रीन का राजनीतिक दर्शन 
राज्य की आवश्यकता 


ग्रीन ने राज्य को अनिवार्य माना है । वह राज्य को नैतिक उद्देहय से पूर्ण 
एक सस्था मानता है। राज्य की प्रावश्यकता एवं उत्पत्ति के सम्बन्ध में उपने 
सविदावादियों की झ्लालोचना की है। प्रीन के राज्य सम्बन्धी विचारों को बार्कर 
(84:४४) के इस प्रसिद्ध कथन से भली प्रकार समझा जा सकता है कि “मानव 
चेतना स्वतन्त्रता चाहती है, स्वतम्त्रता में प्रधिकार निहित हैं और प्रधिकारो के 
लिए राज्य झावश्यक है ॥/९ 


उपरोक्त क्यन की कुछ व्याख्या आवश्यक है ॥ मानव चेतना, जिसे मानव 
भात्मा भी कहा जाता है, स्वतन्त्रता चाहती है। पर क्यो ? इसलिए कि स्वतन्त्रता 
उसका घर्म है, स्वभाव है | यह स्वतन्त्रता दो भ्रकार की होती है, यया प्रान्तरिक 
और बाह्य । प्ान्तरिक स्वृतस्त्रता झर्थात्‌ अपनी इच्छाप्रों प्रौर मनोवृत्तियों पर 
विजय पाकर प्ररमशुभ की प्राप्ति का विचार, यह नीतिशास्त्र का विषय है। बाह्य 
स्वतन्त्रता प्र्थात्‌ बाह्य जगत्‌ की स्वतन्त्रता का तात्ययं है ऐसी बाह्य परिस्यि- 
तियो का होना जिसमे प्रत्येक व्यक्ति अपनी प्रमति और वास्तविक हितो के लिए 
कार्य करने में स्वतन्त्र हो, तथा उसके माय में किसी प्रकार को बाघा उपस्थित न हो । 


३9 #गुतृय्याउ5 ०००डट०णा54८55 छ97श्प्रॉशटड धएथा३ | परएशांओ प्६०६६५ एड5 ; 
वाइपाड दया एढ जआावाढ, न्छ्मिध्ध 
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पर मान लोजिए किसी ने बाधाओं को उपस्थित कर दिया, तब वया हो ? ऐसी 
स्थिति में व्यक्ति अपने अधिकारों की माँग करता है, श्रर्थात्‌ वह चाहता है कि उसे 
ऐसी परिस्थितियाँ मिलें जिससे वह श्रपने वास्तविक हितो का सम्पादन कर सके | 
इस रूप मे अधिकार व्यक्ति की वे शर्तें हैं जिनके भ्रन्तगंत वह स्वतन्त्रता की प्राप्ति 
करता है । पर यहाँ पुनः एक प्रश्न पंदा होता है । यदि समाज मे कोई व्यवित के 
अधिकारों को प्रस्वीकार करे प्लौर उनकी अवहेलना करे तो ? ऐसी स्थिति मे 
अधिकारों के सरक्षण का प्रश्न पंदा होता है। सरक्षण कोई सप्रभु प्रथवा सर्वोच्च 
सस्था ही दे सकती है । वह राज्य है। भर्थात्‌ व्यक्ति के प्रधिकारों के सरक्षण के 
लिए राज्य झावश्यक है । 


इस प्रकार ग्रीन के विचारो का प्रारम्भ मानव चेतना की स्वतन्त्रता से होता 
है भर प्रन्त राज्य की भ्रनिवायंता को स्वीकार करने मे होता है। बाकर के उपरोक्त 
कथन से प्रकट है कि श्रीन के राजदशन की तीन बातें प्रमुख हैं--(श्र) मातव चेतना 
स्वतन्त्रता चाहती है , (ब) स्वतन्त्रता के लिए अधिकार चाहिएँ ; स्‍प्लोर (स) ब्रधि- 
कारों के लिए राज्य प्रावश्यक है। इस क्षम मे यह तथ्य सहज ही स्पष्ट हो जाता 
है कि राज्य एक भ्रावश्यक और नैतिक सस्था है । 


स्वतन्त्रता 


ग्रीन की स्वतन्त्रता सम्बन्धी ग्रवधारणा पर कान्‍्ठ का प्रभाव स्पष्ट है। 
कास्ट के अनुसार स्वतन्त्रता स्व-निर्मित सर्वमान्य कत्तंब्यों का पालन करना है। 
नैतिक इच्छा ही एकमात्र भहत्त्वपूर्ण इच्छा है। स्वतन्त्रता का तात्पय॑ इस नैतिक 
इच्छा की स्वतन्त्रता ही हो सकता है। स्वतन्त्रता के सम्बन्ध में ग्रीच का यह प्रध्िद्ध 
कथन है कि “स्वतन्त्रता का अ्रभिप्राय उन कार्यों को करने तथा उपभोग करने की 
सकारात्मक शक्ति से है जो करने भ्रथवा उपभोग करने चाहिएँ।॥”! ग्रीन के इस कपत 
से यह स्पष्ट है कि स्वतन्त्रता हस्तक्षेप का अभाव मात्र नही है, ऐसा होने पर बहू 
केवल नकारात्मक ही रहेगी । व्यक्तिवादियो की स्वतन्त्रता की धारणा ऐसी ही है । 
बहू मनमानी करने की छूट भी नही है। यदि ऐसा है तब तो स्वतन्त्रता उच्छुद्धलता 
हो जायेगी । ग्रीन के ग्नुसार स्वतन्त्रता करने योग्य कार्यों को ही करने की सुविधा 
है, भ्र्थात्‌ वह सकारात्मक है। ये करने योग्य कार्य वे हैं जो हमारी प्ात्मोप्नति 
आऔऔर मानव चेतना के विकास में सहायक हो और विधिसम्मत हों। स्वतन्त्रता केवल 
शुभ इच्छा की ही स्वतन्त्रता हो सकती है | वार्कर का कहना है कि ग्रीन की स्वत- 
न्यता के दो लक्षण हैं--प्रथम यह कि वह सकारात्मक है, प्रौर द्वितीय यहू कि वह 
निदचयात्मक है, भ्र्थात्‌ यह निश्चित (उचित) कार्यो को ही करने की होती है, मन- 


॥+ [एटा ॥$ 3 93555८ ए0४८४ ए॑ €उग्दाओ ० 4णण४ त चा।०गराए $50ग्राध्फयए 
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माने कार्यों को करने की नही होती । इस रूप मे स्वतत्तता ,भ्रात्म-सन्तुष्ठि की नही, 
आत्मोन्नति की सहायक है | स्वतन्त्रता का राज्य की सत्ता से कोई विरोध नही । 


प्रधिकार 


ग्रीन ने व्यक्ति के अधिकार के विचार को स्वीकार किया है। उसकी स्वतन्त्रता 
की भावना स्वय॑ अधिकारयुकत है । ग्रीन अधिकारो को वे शर्तें मानता हैं जिनके 
द्वाय स्वतन्त्रता प्राप्त की जा सकती है । इस रूपए में अधिकार व्यक्ति के आन्‍्तरिक 
विकास के लिए भावश्यक बाह्य परित्थितियाँ हैं ॥ इनक्ना प्रारम्म इस प्रकार होता 
है कि व्यक्ति एक नैतिक प्राणी के नाते, अपने विकास के लिए कुछ सुविधाञ्रो की 
माँग करता है, साथ ही वह यह भी स्वीकार करता है कि ऐसी सुविधायें जो मुझे 
चाहिए भ्रन्‍्यो को भी श्रावश्यक हैं, तथा उनको भी ये सुविधाएँ उसी प्रकार प्राप्त 
होनी चाहिएं जैसे कि मुझे प्राप्त हैं। ऐसी स्थित्ति मे व्यक्ति की इन माँगो के पीछे 
समाज की स्वीकृति तैयार हो जाती है, कारण वे माँगें उचित और नंतिक होती 
हैं । ऐसी स्थिति मे जब उनको समाज की स्वीकृति मिल जाती है तब वे मांगें भ्रधि- 
कार बन जाती हैं। इस प्रकार अधिकार के निर्माण मे दो तत्त्व होते हैं--(अ्र) ब्यक्ति 
की माँग अथवा शर्तें, भौर (ब) समाज द्वारा उस माँग की स्वीकृति । यदि इनमें से 
एक भी तत्त्व का भ्रभाव है तब वह अधिकार नहीं हो सकता । 


भ्रधिकार की धारणा मे सामाजिक स्वीकृति का विचार महत्त्वपूर्ण है। बिना 
सामाजिक स्वीकृति के ग्रधिकारों का विचार ही नही किया जा सकता । 


भ्रीन का विचार है कि ऐसे प्रधिकार जिन्हे समाज की नंतिक चेतना स्वीकार 
करती है, पर जिन्हे राज्य वी स्वीकृति नहीं मिलती वे अधिकार प्राकृतिक अधिकार 
कहलाते हैं। वे प्रधिकार जिन्हे राज्य की स्जीकृति प्राप्त हो जाती है पर्थात्‌ जिन्हें 
कानून का सरक्षण मिल जाता है वे कानूनी अधिकार कहलाते हैं । यह सम्भव है कि 
प्राकृतिक अधिकार कानूनी अधिकारों मे बदल जावें। पर कंसे ? इसका एक क्रम 
है। जो अधिकार झाज आ्राकृतिक अ्रधिकार मात्र हैं, यदि कल उनको राज्य की 
स्वीकृति मिल जाय और कानून का सरक्षण मिल जाय तो वे ही झ्रधिकार कानूनी 
अधिकारों में बदल जादेंगे। 


प्राकृतिक अधिकार से ग्रीन का क्या तात्ययें है, इसकी और व्याख्या आवे- 
इयक है ॥ प्राकृतिक अधिकार प्राकृतिक इस अथ में नही हैं कि थे मनुध्य को राज्य 
से पूर्व प्राकृतिक अवस्था मे प्राप्त थे तथा जो राज्य से सर्वथा स्वतन्त्र हैं और राज्य 
जिनमे हस्तक्षेप नही कर सकता, जैसा कि सामाजिक समभोते के विचारक मानते 
हैं । प्रीन का यह अभिप्राय बिल्कुल नही है । उसका कहना है कि “प्राकृतिक अधिकार 
पर्थात्‌ एक ऐसा अधिकार जो कि समाजहीन प्राकृतिक अवस्था में पाया जाता है, 
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धब्दों का परस्पर विरोप है ।/!* ग्रीन के मत मे प्राकृतिक अधिकार वे अधिकार हैं 
जो समाज की दृष्टि में व्यक्ति को प्राप्त होने चाहिएँ, श्र्थात्‌ ये वे भ्रधिकार हैं 
जो व्यक्ति के श्रात्म-विकास के लिए आवश्यक हैं। इन अधिकारों मे परिवर्तित 
परिस्थिति के भ्रनुसार प्रिवर्तत किया जा सकता है। प्राकृतिक अधिकार नैतिक 
प्रधिकार (१४०४० उंड॥) हैं। 


व्यक्तिगत-सम्पत्ति 


प्रचलित रूप से यदि विचार छिया जाय तो यह कहा जा सकता है कि 
व्यक्तिगत सम्पत्ति के सम्बन्ध में ग्रीन के विचार न तो पूर्णतः व्यक्तिवादी हैं, 
भ्रौर न पूर्णतः प्माजवादी । ग्रीन ने एक अलग ही दृष्टिकोण से इस प्रइन पर विचार 
किया है । ग्रीन व्यक्तिगत सम्पत्ति का समर्थन इस श्राधार पर करता है कि व्यवितंगत 
सम्पत्ति मनुष्य के विकास के लिए अनियाय॑ है ) सम्पत्ति व्यक्ति के स्वाघीन जीवन 
के भ्रधिकार की उपसिद्धि (2०णा०»7३) है । पर ग्रीन किसी भी स्थिति मे प्रतियस्तित 
धन-सज्चय की प्रवृत्ति को उचित नही मानता । उसने इस प्रगृत्ति की प्रालोचना की 
है । श्रीव राज्य द्वारा जमीदारी ग्रया पर नियसनण को ग्रावश्यक मानता है । 


राज्य फा प्राधार 


राज्य अति प्राचीन सस्था है। इसके सम्बन्ध में यह एक स्वाभाविक 
प्रदन है कि भ्रन्तत, राज्य का आ्राधार वया है ? प्रनेक ऐसे विचारक हैं, जो इस 
बात को स्वीकार करते हैं कि राज्य का आधार शक्ति है। ग्रीन इस बात को 
प्रस्वीकार करते हुए बहता है कि राज्य का प्राधार शक्ति नही भपितु इच्या है। 
(जग बाते 70 0ि98 4$ 06 0७४४५ ० ६86 888०) ॥ 


ग्रीन यह तो स्वीकार करता है कि समाज में प्रधिकार प्रौर कत्तंब्य की 
सामान्य प्रणाली की रक्षा के लिए एक बन्धनकारी शक्ति भ्रावश्यक है, परन्तु वह यह 
स्वीकार नही करता कि यह बन्धनकारी शक्ति ही राज्य का आधार है। शक्ति 
भ्रधिकारों की रक्षा का साथन हो सकती है, पर वह उनको जन्म नही दे सकती । इसी 
प्रकार हो सकता है कि शक्ति राज्य के लिए थ्रावश्यक हो, परन्तु यह राज्य का प्राधार 
पझथवा उसका मूल तत्त्व नही हो सकती, ज॑सा कि कोकर का कथन है कि “सामान्य 
अधिकारों को सुरक्षा के लिए राज्य द्वारा झक्ति प्रयोग समुचित है, झावश्यक भी 
है, परन्तु राज्य की यह शक्षित हो सर्वोत्तम नही है| शक्ति भ्रधिकारों को सुरक्षित 
रख सकती है परन्तु उन्हे जन्म नहीं दे सकती ॥” धक्ति उन नांगरिको को जिनमें 
सामरिक भावता का समुचित विकास नहीं हुआ होता और जो संख्या में काफ़ी कम 
होते हैं, [नियन्त्रित रखने के लिए प्रावश्यक हो सकती है, पर वह राज्य का 
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आधार नही हो सकती ) जब राज्य वायरिक्रों के विश्वाध् को खो देता है, नागरिकों 
को सामान्य इच्छा जब राज्य के साथ नहीं रही तद राज्य का अ्त्त निरद 
दी है। 

यहाँ एक महत्त्वपूर्ण प्रश्न पंदा होता है। सामान्यतः प्रजातान्निक राज्य मे 
तो यह दोख सकता है कि राज्य का आधार सामान्य इच्छा है, पर क्या यह स्वीकार 
किया जाए कि निरकुश और अत्याचारी राज्यो का भी आधार सामान्य इच्छा है ? 
भ्रीन का उत्तर स्पष्ट है। पहली बात तो यह है ऊि ऐसे राज्य, राज्य नहीं होते 
प्रपितु 'विक्ृत राज्य' होते हैं ! ग्रौर झिर घद्र तक ऐसा राज्य स्थापित है तव तक 
यह मानना ही पड़ैगा क्लि राज्य को सामान्य इच्छा के समयंत आप्य है, फिर चाहे 
वह उसी भी रूप में क्यो न हो । 

ग्रीन राज्य भे सम्प्रभुता को स्वीकार करता हैं। सम्प्रभुता का राज्य मे निवास 
कहाँ है? उप्तका उत्तर है कि “सामान्य इच्छा! ही सम्प्रभु है। वाह्मय रूप में हमे 
सम्प्रभुता किसी व्यक्ति विशेष पश्रववा किसी सस्या विशेष मे दिखलाई पड़ती है, 
जैसा कि ग्लॉस्दिन का मत है | पर वेते सम्प्रभुता का लिवास 'साम्ान्य इच्छा! में 
होता है। ग्रीव इन दोनों विचारों में कोई विरोध नहीं देखता | राज्यों में कोई 
व्यक्ति अ्रथवा सस्या जिसमे सम्प्रभुता का निवास होता है, वढ़ वाल्तव मे सामात्य 
इच्छा के प्रनुचर मात्र हैं । जैसे ही उन्हे सामान्य इच्छा का समर्थन समाप्त हो जाता 
है वैसे ही निश्चित मानव अधिकारियों की सत्ता समाप्त हो जाती है । 
राज्य के कार्य 


राज्य की प्रकृति, उम्रकी ग्रवश्यक्ता और उसके झाधार प्रर विचार करने 
के पश्चात्‌ स्वाभाविक रूप से यह प्श्व पैदा होता है क्रि राज्य के कार्य कया हैं ? 
ग्रीत का कहना है कि “राज्य का कार्य बाबा को बाधित करना है 7” (7० 2० 
४5 ० ँं0078008 (0 ॥॥7073705$ 384705: 8004 ॥00.) इस्त एक वाक़य में भ्रीन 
द्वारा प्रतिपादित राज्य के कार्यों की सम्पूर्ण प्रकृति झा जाती है। ये बाधाएं कया हैं, 
भौर राज्य उन्हे कँसे बाधित करे इसका सम्पूर्ण विचार इस प्रकार है । 


मद्यपि राज्य का उद्देश्य मनुष्य के पूर्ण नंतिक विकास में सहायता पहुंचाना 
है, तथापि ग्रीन के अनुसार राज्य मनुष्य को यह सहायता प्रत्यक्ष रूप से नही पहुंचा 
सकता । प्रीव राज्य को यह अधिकार नही देता कि वह व्यक्तियों के नैतिक विकास 
के लिए किसी नियम अथवा कानून को बनाए और मतवाए। इसका कारण बहुत 
स्पष्ट है । ग्रीन यहू मानता है कि राज्य के द्वारा न॑तिकता की प्रत्यक्ष उन्नति नहीं 
दो सकृदी । कस ? इसका भी एक कारण है । राज्य किसी भी कार्य को मन्तव, बल 
प्रयोग के द्वारा करवाता है पर नैतिकता की उन्नति बलअयोग द्वारा नहीं हो 
सकती । नंतिकता का सम्बन्ध व्यक्ति की आन्‍्तरिक प्रेरणा से है । वह व्यक्ति नैतिक 
है जो किसी काये को क्ेव्य बुद्धि द्वारा सोचकर करता है। स्पष्ट है कि बोई बाह्य 
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शक्ति व्यक्ति को कतंव्य बुद्धि से कार्य करने के लिए प्रेरित नही कर सकती । ऐसी 
स्थिति मे प्रगद है कि राज्य की अपनी सीमाएँ हैं । 

इतना होने पर भी एक बात अवश्य है-राज्य एक कार्य कर प्कता है--राज्य 
व्यक्ति के नैतिक जीवन के मार्ग की बाधाप्रों को दूर कर सकता है | उदाहरणार्ष 
निरक्षरता, जुग्ना, मद्यपान और पअस्व्रास्थ्य व्यक्ति के नेतिक जीवन के मार्ग की 
बाधाएँ हैं। राज्य इन बाधाओं को दूर करने के लिए प्रयत्न कर सकता है। विधि 
और दण्ड-व्यवस्था के द्वारा इन बाधाओं को दुर किया जा सकता है। इस क्रम मे 
राज्य उन परिस्थितियों और साधवों को जुटा सकता है जिनमे व्यक्ति नैतिक बन 
सके । कोकर के झनुसार “राज्य व्यक्ति को नैतिक कार्य करने के लिए प्रोत्साहित कर 
सकता है और दूसरों के श्राचरणो मे बलपूर्वक हस्तक्षेप कर, उसके झात्मविकास के 
मार्ग भें बाधाओं को हटा सकता है ।/?३ 

प्रीन मे जो राज्य के कार्य बतलाए हैं उनमे एक बात प्रमुख है । देखने मे 
ग्रीन के उपरोक्त कार्य नकारात्मक प्रतीत होते हैं, तथापि वे पुर्णत: सकारात्मक हैं । 
स्पष्टतः ग्रीन ने राज्य को सीमित झौर मर्यादित कार्य दिये हैं। पर उसका राज्य 
इस कारण हो गरिमामय है । 
राज्य के प्रतिरोध का प्रधिकार 

ग्रीव एक श्रादशंवादी विचारक था। एक झादशशवादी विचारक व्यक्षित के 
राज्य के प्रतिरोध के प्रधिकार की बात सोचे और उसे स्वीकार करे यह सहज 
लगता नहीं । पर इस पश्रइन पर ग्रीन ने ब्रिटिश परम्परा से प्रभावित होकर 
विचार किया, उप्र जर्मंद प्ाद्शवादी परम्परा से प्रभावित होकर नहीं। ग्रीन 
नागरिक के *राज्य के प्रतिरोध! के प्रधिकार को स्वीकार करता है । उसका 
विचार है कि राज्य साधन है, साध्य नही है। राज्य नैतिक जीवन की प्राप्ति का 
साधन है । यदि राज्य इस उद्देश्य की पूति नही कर सकता तो व्यवित भी उसके 
कानूनों को मानने के लिए बाध्य नही है । यदि राज्य को कोई विधि व्यक्ति की 
नैतिक इच्छा के प्रतिकूल है, तब व्यवित राज्य का प्रतिरोध कर सकता है । 

पर राज्य का प्रतिरोध करने के झधिकार के उपयोग पर ग्रीन ने पर्याप्त 
प्रतिबन्‍्ध लगाए है। प्रीन के अनुसार राज्य का प्रतिरोध करने के पूर्व यह सोधना 
चाहिए कि कया राज्य की विधि का विरोध करना जनहित में आवश्यक है ? क्या 
समाजहित के लिए यह प्रावश्यक है ? यदि उत्तर हो में आये तव विरोध करना 
ब्यकित का कर्तव्य है, पर राज्य की सम्पूर्ण सत्तः का नहीं, उस एक विधि का जिसके 
बारे में उत्तर हाँ में आया है । विरोध करने के पूर्व जबमत जानना भी प्रावश्यक 
है | यह निश्चित करना भी ग्रावश्यक है कि सामान्य इच्छा विरोध करने वाले के साथ है 
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था नहीं। यदि है तब तो विरोध करना उचित है अन्यवा नहीं। व्यक्ति को झपने 
निजी हिंठ के लिए विरोब करने का अधिकार नहीं है । 
स्पष्ट है कि ग्रीन व्यक्ति के इस भधिकार को स्वीकार करने के पश्चात्‌ 
उसके प्रयोग पर पर्याष्त प्रतिबन्ध लगाता है। इससे ऐसा लगता है कि प्रतिरोध के 
अधिकार को न्‍्यायसगत मानने के पश्चात्‌ भी ग्रीन ने उसके प्रयोग को श्रसम्भव-सा 
बना दिया है। 
राज्य श्रौर घ्य समुदाय 
ग्रीन मे राज्य को समुदायों का समुदाय (भ0 2850थंड्रा0० 
४६५६००४७६०१७) कहा है । इसका तात्पयें यह हुमा कि समाज में राज्य के प्रतिरिकत 
वह अन्य समुदायों की सत्ता को स्वीकार करता है, उदाहरणा्, परिवार, चर्च, 
झाथिक सगठन, झादि । मनुष्य का इन संगठनों से सम्बन्ध भाता है, वह इनका 
सदस्य भी होता है। ये संगठन राज्य के द्वारा निभित नहीं होते हैं । जिस प्रकार 
राज्य की एक व्यवस्था होती है, उसी प्रकार इन समुदायों की भी झ्पनी पृथक्‌- 
पृयक्‌ व्यवस्था होती है। प्रत्येक समुदाय अपनी पृथक्‌ प्रणाली का नियामक होता 
है। राज्य की तरह ये समुदाय भी व्यक्ति की प्रगति में सहायक होते हैं । 
ग्रीन यह सब स्वीकार करता है पर वह बहुलवादी नहीं है। उप्तने राज्य 
को भ्रन्य समुदायों से बडा माना है॥ राज्य का यह मह॒त्‌ कार्य है क्रि वह्‌ विभिन्‍न 
समुदायों के बीच प्रधिकारो और कत्तंब्यो की ध्यवस्थाओं मे सामज्जस्थ बनागरे रखे । 
राज्य विभिन्‍न प्तमुदायों का सरक्षक है । यद्यपि राज्य विभिन्‍न समुदायों का स्थान 
नहीं ले सकता भर यह प्रावश्यक भी नही है तथावि वह उनसे बड़ा ओर सम्प्रभु 
अवश्य है। 
श्रन्तर्राष्ट्रीयतता एवम्‌ युद्ध सम्बन्धी विचार 
अन्तर्राष्ट्रीयया एवम्‌ युद्ध के सम्बन्ध में ग्रीन हीगल के उग्र आादर्शवादी 
विचारों मे सहमत नही है । वह स्पप्टतत: अन्तर्राष्ट्रीय का सप्तयंक, शान्ति का 
उपासक और युद्ध का विरोबी है। 
ग्रीन मानवता की एकता में विश्वास भ्रगट करता है, उसका मत है कि 
सम्पूर्ण विश्व, विश्व बन्धुत्व की स्थिति पर झ्रा गया है, मत अन्तर्राष्ट्रीय नैतिकता 
स्वीकार की जानी चाहिए । मैकूगवर्न ()४०७००४थ7॥) के झनुसार “अन्तर्राष्ट्रीय 
क्षेत्र मे ग्रीन राज्य से भ्रधिक विस्तृत समाज को मानता है, समाज के वृत्त में राज्य 
की स्थिति है न कि राज्य के वृत्त मे समाज की 7! 
ग्रीन झन्तर्राष्ट्रीय कानूनों को स्वीकार करता है। अन्तर्राट्रीयवा और 
राज्य की स्थिति के सम्बन्ध में प्रीन की मावता को वेपर के इन झब्दों में ग्रच्छी 
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प्रकार व्यवतत किया जा सकता है, “यदि ग्रीन का राज्य अपने भीतर के कम बड़े 
समाजों के झ्धिकारों की रक्षा करता है तो इसे अपने से बाहर के बड़े समाजों के 
अधिकारों का सम्माव करता चाहिए ॥75 

ग्रोन युद्ध को मानवता का विरोधी मानता है। युद्ध वास्तविक बुराई है। 
यह 'जीवन एवम स्वतमन्त्रता' के अधिकार को समाप्त करता है, भ्रतः प्रनुचित है । 

युद्ध अपूर्ण राज्य का चिह्न है, जो सम्यता के विकास के साथ स्वतः लुप्त 
हो जायगा, जैसे-जैसे राज्य पूर्ण होंगे भौर उनमे पारस्परिक सामञ्जस्थ उत्पन्न 
होगा बसे ही द॑से राज्यो की युद्धलिप्सा भी समाप्त हो जायेगी। ग्रीन युद्ध को 
कभी भी एक पूर्ण अधिकार (895०७/० 328॥) नही मानता, वह एक व्यावहारिक 
हृष्टिकोण अपनाते हुए युद्ध, को ग्रधिक से श्रधिक सापेक्षिक भ्धिकार (सि०३४० 
ए8॥) मानता है । सापेक्षिक इस रूप मे कि यदि कोई देश किसी पूसरे देश पर 
आज्रमण कर दे तो अपने देश की रक्षा के लिए युद्ध किया जा सकता है और इस 
स्थिति में युद्ध एक भनुचित कार्य को रोकने के लिए दूसरा प्रनुचित कार्य है। 
इसका झौचित्य केवल इसी स्थिति तक है । युद्ध के समर्थन में हीगल के सभी तकोँ 
को ग्रीन ने भ्रस्वीकार किया है। 
सुल्यांकन 

ग्रीन एक नये बक्रिटिख राजदर्शन--प्रॉक्सफोर्डदर्शंन--का प्रवत्तेक था ,उसका 
सबसे बड़ा मूक््याकत यही है कि उसने जन प्रादशेवाद को कश्विटिश वातावरण के 
पनुकूल बनाया । उसमे हीगलवाद, व्यक्तिवाद झौर उदारवाद का ग्रदृभुत्‌ भौर अपूर्व 
मिश्रित रूप देखने को मिलता है । 

प्रीन ने राजनीति-विज्ञान को नवीन मान्यताएँ एवम्‌ नवीन दृष्टिकोण 
दिया | राज्य की अरकृति, उसकी अनिवायेता, नैतिक जीवन की गष्ति एक्म्‌ 
प्रात्म-विकास में राज्य की भूमिका का उचित विचार ग्रीन ने दिया । यद्यपि ग्रीन 
के राजदर्शन की कुछ प्रमुख कमजोरियाँ हैं, वह कुछ रूढ़िवादी जैसा तथा सोक्षते 
उदारबाद की मान्यताओं को प्रहण करता हुआ-सा लगता है। उसका राज्य के 
कार्यो के सम्बन्ध में दृष्टिकोण कुछ नकारात्मक-सा है, तथा उसका चिस्तन उच्च 
कोटि का भौर सन्तुलित है 
आादर्शवाद के मुण्य सिद्धान्त 

आधुनिक युय में श्राद्शवाद की परम्परा का विकास दो वर्गों में द्ोकर हुमा, 
कुछ सैद्धान्तिक भौर व्ययवहरिक पहलुओो तथा प्रददों प्र दोनो वर्गों की मान्यताएँ 
भोर स्पापनाएँ परस्पर विरोधी थी । इतना होने पर भी कुछ ऐसे मूलभूत सिद्धान्त 
हैं जिन पर प्रायः सभी भ्राद्शवादी विचारक एकमत हैं। वे पिद्धान्त निम्न हैं । 
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], राज्य एक नंतिक सस्था है--स्ामान्य विचार यह है कि राज्य व्यक्तियों 
की भोतिक भ्रावश्यकताओं की पूर्ति का प्रमुख साधन है । इस रूप में वह एक उपयोगी 
संस्था है । आदर्शवादी विचारक राज्य को इतना हो नही मानते, इससे अधिक वे 
राज्य को एक नैतिक सस्था मानते हैं॥ अरस्तू का कहना था कि “राज्य सम्य 
जीवन की प्रथम आवश्यकता है प्लोर जितको राज्य की आवश्यकता नहीं 
होती वे केवल देवता या जानवर ही होते हैं ।” प्राज का कोई भी झ्ादशवादी 
विचारक प्ररस्तू की उपरोक्त मान्यता को अस्वीकार नहीं करता। बोसांके से 
अरस्तू के इस कथन को झौर भी प्रधिक दाझनिक ऊंचाई देते हुए कहा है कि 
#राज्य एक नेतिक विचार का मूर्ते रूप है” (#॥ धाए0०4ए0( ० लागए 
१064) । प्रादर्शवादी विचारक इस बात को मानते है फ्_ि राज्य हमारे जीवन के 
पूर्ण विकाप्ष के लिए झावश्यक है। हम उसके ग्रभाव मे पूर्णता को प्राप्त नही 
कर सकते । इस प्रकार राज्य एक नैतिक सस्‍्या है । वोसाँके का कथन है 
कि “राज्य विश्वव्यापी समठन का एक ग्रग न होकर समस्त नैतिक ससार का 
अभिभावक है ।”!* ऐसा ही विचार हीगल का भी था। वह मानता था कि 
स्रामाजिक आचार की उच्चतम कला राज्य मे व्यक्त होती है । 


2, राज्य एक प्रनिवाय ससथा है--भादर्शंवादियो की यह मान्यता 
पहिली मान्यता का स्वाभाविक परिणाम है। क्योकि राज्य एक न॑तिक 
सस्या है झौर वह हमारे नैतिक जीवन के लिए ब्रावश्यक भी है, प्रतः 
स्वाभाविक रूप से बह ग्रनिवार्य भी है। “मनुष्य एक सामाजिक प्राणी 
है” ऐसा कहकर प्ररस्तू ने इसो तस्य को स्वीकार किया था। हम राज्यविहीन 
समाज का विचार कर नहीं सकते, उसके अभाव मे अव्यवस्या, हिंसा भौर 
प्रमामाजिकता विकसित होगी। व्यक्तियों में जो पशुत्व छिपा है वह प्रवल 
होगा, भ्रौर वे चरित्रहीन स्थिति मे पशुवत्‌ आचरण करेंगे। समाज का सौन्दय्य॑ 
जो मर्यादा के कारण स्थिर है और मानव जीवन की सम्पूर्ण श्रेष्ठता सुप्त हो 
जाएगी। प्रतः मुसस्क्ृत और सम्य जीवन राज्य के प्रभाव मे सम्भव है ही नहीं । 
प्रत: राज्य एक ग्ननिवायं संस्था है। 

3. राज्य सर्वेशक्तिमान है--राज्य के ग्न्दर जितनी भी सझ्रत्य सच्त्यायें 
झर सगठन हैं, वे सब राज्य से छोटे हैं। इसी प्रकार राज्य से बाहर 
भी राज्य से बड़ा और उसे प्रभावित करने वाला कोई अन्य संगठन नहीं है । 
होगल तो यहाँ तक कहता है कि “राज्य स्वयम्‌ ईश्वर है, वह पृथ्वी पर 
स्थित दैवीय विचार है! (पाल आंश० 5. 0०4 इफथा, 70 8 ॥06 
तार क्‍063 88 ॥ धपंफड ०४ ध्या8.) हीगल ने अपने इस विचार को 
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झऔर भी झ्धिक स्पथ्ठ करते हुए कहा है कि “राज्य पृथ्वी पर साक्षात्‌ ईश्वर का 
आगमन है, वह एक ऐसी दैवी इच्छा है जो विश्वव्यापी व्यवस्था में वास्तविक 
रूप से प्रगट होती है ।!!” अनित्रायंतः इस प्रकार का राज्य सर्वाधिकारवादी, 
बिरकुश प्रौर कठोर होगा । 

4. राज्य का भ्रपना व्यक्तित्व तथा उद्देश्य होता है--आदझ्ंवाद की यह 
धारणा व्यक्तिवाद के विरुद्ध है जो आराणविक सिद्धान्त! पर विश्वास करता है। 
झादक्षवादी राज्य के स्व॒तन्त्र एवम्‌ प्रथक्‌ व्यक्तित्व को स्वीकार करते हैं। 
वे यह भी स्वीकार करते हैं कि राज्य की पृथक इच्छा होती है। उनका यह भी 
विश्वास है कि राज्य का पृथक्‌ और निश्चित उद्देश्य होता है, जिसे प्राप्त करने के 
लिए वह प्रयलशील रहता है। 

5 राज्य सामान्य इच्छा का प्रतिनिधित्व करता है-समाज की प्रन्य 
ससस्‍्थाएँ छोटे-छोटे हितो और वर्ग-विश्येप अथवा क्षेत्र-विशेष की इच्छा का 
प्रतिनिधित्व करती हैं, इसके विपरीत राज्य 'मामान्य इच्छा (067० 
#4॥) का प्रतिनिधित्व करता है। सामात्य इच्छा का सिद्धान्त जो प्राछुत्िक 
प्राद्शंवाद का केन्द्र विचार है रूखो की देन है। राश्य हमारी भ्रन्तचेंतना 
प्रथवा वास्तविक इच्छा की श्रभिव्यक्तित होते के कारण सामान्य इच्छा का प्रतीक 
है । राज्य उन कार्यो को ही करता है जिनको हमारी झ्न्तर्चेतना कहती है । 

6. राज्य व्यक्षित का सच्चा मित्र है--व्यक्तिबाद व्यक्ति और राज्य मे 
परस्पर विरोध मानता है, इसी कारण वह राज्य की शक्ति के विस्तार का विरोधी 
है / भ्रादक्वाद का विचार इसके विपरीत है, वह व्यक्ति श्रोर राज्य में परस्पर 
कोई विरोध मानकर नहीं चलता। “व्यक्ति बनाम राज्य (8896 ४९४४5 
!76 उ70४2००/) के विचार को वह अस्वीकार करके चलता है) उसका 
विश्वास है कि व्यक्ति और राज्य दो परस्पर विरोधी नहीं अ्रपितु एक झौर समान 
लक्ष्य को लेकर चलने वाले हैं । राज्य व्यहित का सच्चा साथी, मित्र और सवाहकार 
है । सामान्य इच्छा जो राज्य का आधार है और जिसके अनुसार राज्य कार्य करता 
है, भौर सद्‌इचद्धा जो व्यक्ति में होती है, मे कोई विरोध नही है, भ्रतः राज्य और 
व्यबित मे विरोध का प्रश्न ही पैदा नही होता। 
भ्रादर्शवाद फी प्राल्ोचना 

आदक्षगादी विद्यारधाश को विभिन्‍न ऋश्यरों पर पग्राहोत्ना की ग्रई है । 
प्राधुनिक राजनीतिक विदारकों ने इस विचारधारा के विरुद्ध तीव्र प्रतिक्रिया व्यक्त 
पे है न्‍ इनमे हॉवह्ाउस, मेकाइवर, लास्की भौर जोड प्रमुख हैं । कुछ भालोचनाएँ 

म्न हैं । 
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. ऐसा कहा जाता है, ओर है भी, कि आंदर्शवाद पूर्णतः अव्यावहारिक 
राजनीतिक विचारधारा है। झ्ादशंवाद का राज्य प्रत्येक नागरिक की नंतिक 
इच्छा पर झाधारित है, पर ऐसा राज्य व्यवहार में तो देखने में नही प्राता, हाँ 
उसका अस्तित्व या तो व्यक्ति की कल्पना में अथवा स्वर्ग में ही सम्भव हो 
सकता है । 

आदश्शवाद जिस राज्य का विचार करता है वह पूर्ण राज्य है। पूर्ण राज्य 
अपूर्ण व्यक्ितयों में स्थापित नही हो सकता । मनुष्य अपुर्ण है, श्रत मनुष्य द्वारा 
निर्मित सस्थाएँ भी, चाहे वे कितनी ही सुन्दर क्यों न हो, उतनी ही अपूर्ण होगी 
जितना कि मनुष्य प्रपूर्ण है । राज्य इस नियम का ग्रपवाद नही है | 

2. आादशंवाद राज्य को सर्वोच्च और समाज-रचना का केन्द्र मानकर 
चलता है, इसमे व्यक्ति को कोई महत्त्व नही है। व्यक्ति का सम्पूर्ण व्यक्तित्व राज्य की 
भत्ता मे निमग्न हो जाता है। व्यक्ति व्यक्तित्वहीन, प्रसहाय प्राणी-सा रह जाता है| 
समाज-रचना में उसकी स्थिति नगण्य रहती है ॥ बाकेर का कथन ठीक ही है कि 

“प्रार्णबाद पूर्णतत: राज्य को केन्द्र मान कर चलता है, व्यक्ति को नही | यह विचार- 
धारा व्यक्ति के लिए सामाजिक व्यवस्था स्थापित नही करती वरन्‌ सामाजिक ब्यव- 
स्था में व्यक्ति के स्थान एवं कत्तंव्य का निर्धारण करती है ।/7% 

3. समाज-सुघार की दृष्टि से श्रादर्शवाद की कुछ प्रमुख कमजोरियाँ है । 
झादर्शवाद मे किसी आादक्ष की सृष्टि नही अपितु प्राय. अस्थापित भपूर्ण समाज की 
बस्तुस्थिति को ही तर्क हारा आदर्श रूप देने का प्रयत्न दिखलाई देता है यही 
कारण था कि प्ररस्तू ने इस समय मे प्रचलित दास प्रथा का विरोध नही किया, 
हीगल ने निरकुश जमं॑न राजतन्त्र का समर्थन किया और उदार भ्रादर्शवादी विचारक 
ग्रीन ने भी अपने समय में पूंजीवाद का विरोध नहीं किया | ये सब विचार आादशें- 
बादी राज्य को भूल ग्रवधारणा से कहाँ तक मेल खाते हैं यह कहना अत्यन्त कठिन 
है । बस्तुत- इन सबका प्रादर्शवादी राज्य से कोई तकंपूर्ण सम्बन्ध नहीं बिठाया जा 
सकता । यही कारण है कि हाब्सन जंसे विचारक ने आदशंवाद को 'रूढिवादियों की 
चालें! (४०0९४ ० (०05४४७7५7००) कहा है । 

4. श्रादर्शवाद में ध्यावह्वारिक चिन्तन नही है । आदश्ंवाद राज्य के झ्राध्या- 
र्मिक आधारो की विवेचना में ही लगा रहा है। इसका एक अप्रिय परिणाम यहू 
हुआ है कि आदर्शवाद के पास वतंमान भौतिक परिस्थितियों मे सुधार की कोई 
योजना नही है । असमानता, अशिक्षा, गरीबी, आदि जेसी मूल बुराइयों को दूर 
करने के लिए आदक्षंवाद के पास कुछ भी नही है। इन प्रश्नो के प्रति आदश्शंवाद 
उदासीन है| 
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5. हॉबहाउस (प्रृ०७४०४६४) ने झ्ादशंवाद की कदु झ्ालोचवा की है । 
उसने तो यहाँ तक कहा है कि आदश्शवाद निरकुशता, अन्तर्राष्ट्रीय श्रराजकता भौर 
युद्ध का समर्थक है। वस्तुतः हीयल जैसे झ्रादर्शवादी दाशंनिक के विचारों से एक भोर 
नाजी और फाँसीवाद ने प्रेरणा ली तो दूसरी झोर साम्यवाद ने भी प्रेरणा ली, 
दोनो ही लोकतन्त विरोधी और निरकुश तन्‍्त्र के समयंक हैं। यह प्रादरशंवाद की 
अ्रप्रिय राजनीतिक फलश्रुत्ति है । 

6. हॉबह्ाउस ने एक ग्त्य आधार पर भी प्रादर्शवाद को झालोचना की है । 
उसके मतानुसार 'प्तामान्य इच्छा” का सिद्धान्त गलत है। उसका कथन है कि “इच्छा 
सामान्य नही हो सकती, झौर यदि वह सामान्य है भी तो वह इच्छा नही है।”!* इस 
प्रकार हॉबह्ाउस ने झादर्य॑वाद के मूल सिद्धान्त को ही भस्वीकृत कर दिया । 

7. आदशशंवाद निरा बुद्धिवादी सिद्धान्त है। विलियम जेम्स इसे 'शुद्ध वीडिक 
सिद्धान्त! कहता है। यह इसकी विशेषता भी है मौर कमजोरी भी | आ्रादश्शंवादी 
यह समझ ही नही पाये कि ब्यक्ति सदंव वुद्धि से ही कार्य नहीं करते, भ्रपितु उनके 
प्रनेक कार्य प्रबोद्धिक प्रवृत्तियो द्वारा नियन्त्रित होते हैं। मंवह्गल (१४००००६शा) 
का तो यह निश्चित मत है कि भाव झोर भावनाएं (जो पूर्णतः: अ्रवौड्धिक हैं) 
व्यक्तिगत प्राचरण के समान सामूहिक श्राचरणो को भो निर्धारित करती हैं । ग्राहम 
बालस (5:भाथा। १४०४६) ने इस मनोवैज्ञानिक तथ्य पर जोर दिया है कि बुद्धि 
नही भ्रपितु “भावना, प्रादत, सकेत एवं भ्रनुकरण की अचेतन प्रतियाएं ही राजनीति 
को निर्धारित बरती हैं ।/% प्राहम वालस का तो दृष्टिकोण ही बुद्धि विरोधी है । 
भूल्यांफन 

प्राइशेंदादी विधारशारा का यृल्याक्त इस रूप में क्रिया जा सकता है कि 
भादर्शवाद की दो मान्यताएं प्रत्यन्त महत्त्वपूर्ण झोर उपयोगी हैं; वे हैं :--- 

. भादशंवाद मे राज्य की सावयव एकता पर जोर दिया और इस प्रकार 
व्यवितवाद के कृत्रिम विरोध को जो उसने राज्य भोर ब्यक्ति के बीच पैदा किया 
था समाप्त किया । 

2. प्रादर्शषवाद ने इस बात को प्िद्ध किया कि वास्तविक स्वतन्त्रता राज्य में 
रहकर ही सम्भव हैं, राज्य के भ्रभाव में सम्भव नही है। राज्य झौर स्वतन्त्रता मे 
कोई मौलिक विरोध नही है | राज्य स्वतन्त्रता का सरक्षक भौर पोषक है । 


आादशशंवाद ने भ्म्भीर चिन्दन झौर स्थायी मूल्य का राजनीतिक विन्तन 
दिया । 
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4 
सम्माजवाद 


(800॑शांआआ) 
७ 


सामान्यत* ऐसा कहा जाता है कि समाजदाद आधुनिक युग की एक प्रभाव- 
शाली विचारधारा है | जागतिक कल्याण के उद्देश्य को सामने रखकर, वैयम्य, 
उत्पीडन और शोषण का अन्त करने के लिए एवं समाज में समानता की स्थापना 
करने के लिए, समा जवाद प्लाघुनिक युग का एक झाकपेक और सशक्त दर्शन हे । 

समाजवाद प्रंग्रेजी के सोशलिज्म ($0०0०»॥आ॥) का पर्यायवाघी हिन्दी 
शब्द है | सोशलिज्म शब्द की उत्पत्ति सोशियस (5०००७$) शब्द से हुई है जिसका 
अर्थ 'समाज' होता है। इस रूप में समाजवाद का सम्बन्ध समाज श्लौर उसके 
सुधार से है । 

समाजवाद दवब्द का सर्वप्रथम प्रयोग 827 ई० मे श्ो० नाइट कोप्रॉपरेटिव 
मैग्जीन! मे बव्यक्तिवादी और उदारवादी विचारों ओर व्यवस्थाप्नों के 
विरुद्ध भावों को प्रदर्शित करने के लिए हुआआ था। इसके पश्चात्‌ 930 में 
इज्जलंण्ड और फ्रास में रॉबर्ट श्रोवेव (२००७थ॥ 0छ०7), सेन्ट साइमन (597 
87707) भौर चाल्स फोरियर (00०7९5 7०7) के सामाजिक विचारों की 
व्याख्या के लिए इस शब्द का प्रयोग किया गया। 835 में रॉबर्ट झोवेन की 
अध्यक्षता मे एक समाज (500०७) की स्थापना की गई थी जिसका ताम 
"एसोप्ियेशन प्रॉफ ऑल क्लासेस ऑफ ऑल नेशन्स”' रखा गया था। इस समाज में 
परस्पर वार्ता के समय ग्रनेक बार “समाजवाद” और “समाजवादी” शब्द का प्रयोग 
होता रहा था । इसके पश्चात्‌ तो 'समाजवाद' श्षब्द प्राम झर बहुप्रयुक्त हो गया । 

३ विचार झोर मान्यता के रूप मे समाजवाद का उदय औद्योगिक 
कार्ति उसके परिणामस्वरूप उत्पन्त परिस्थितियों के कारण हुआ । ग्रौद्योगिक 
क्रान्ति के शण एक नई झ्ाधिक व्यवस्था ने जन्म लिया जिसे पूंजीवादी 
व्यवस्था कहते हैं । उस समय की अनेक झाधिक, साम्राजिक, राजनीतिक एवं 


४ | अरहू पत्रिका रॉबर्ट प्रोदेन (77-858) के विचारों का प्रचार करे 
के लिए प्रारमझ वी गई । 
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मानवीय कठिनाइयों एवं समस्याओं का कारण यही पूंजीवादी व्यवस्था थी। उद्योग, 
व्यापार, उत्पादव के दरीके, वितरण की प्रणालियाँ, सभी पर चन्द लोगो का व्यक्ति- 
गत स्वासित्व था। समाज का बहुत बडा वर्ग इन सब के लाभ से ग्रछूता था । 
अथंतन्त्र पर कुछ लोगो के ग्रधिकार के कारण समाज दो भ्रसमान वर्गों में बट गया 
था । एक झोर श्रप्रिक लोगो का वर्ग था, जो सल्या में कई ग्रुना अधिक था पर जो 
निर्धन, असहाय और गरीब था , दूसरों प्रोर पूंजीपति वर्ग था, जो सख्या में कम 
पर बहुत श्रधिक सम्पत्ति का स्वामी और दतक्तिशाली था । इस व्यवस्था में धनिक वर्ग 
धनी होता जा रहा था झ्ौर निर्धन वर्ग निधन होता जा रहा था, परिणामस्वरूप 
समाज मे दो प्रकार के जीवन जिये जा रहे थे एक ओर विलासिता का जीवन था 
तथा दूसरी प्रोर व्यक्ति जीवित रहने के लिए खून को पप्तीता बनाकर बहा रहा था , 
एक झ्रोर वैभव और ऐश्वर्य की प्रतीक ऊंची-ऊँची अट्टालिकाएँ थी, दूसरी ओर रात 
ब्यतौत करने के लिए क्ोपडियो की भी कमी थी , एक ओर असीमित झर श्रपरि- 
मभित घन सचय हो रहा था, दूसरी ओर लोग ककाल मात्र रह गये थे । विपमता, 
दारिद॒य, शोपण, प्रभाव और उत्पीडन से युक्त जीवव समाज का बहुत बडा ब्य जी 
रहा था। समाज मे मजदूरी के प्लाधार पर जीविका निर्वाह करने वालो की सख्या 
बढ़ रही थी श्र उनको पूजीपति कमर से कम दामों पर खरीद रहे भे। स्थिति 
इतनी बदतर थी कि उमर समय सुकुमार वच्चे इतना अधिक समय तक काम करते 
थे जितना कि भ्राज एक वयस्क भी नहीं करता । 
इंज्भजेण्ड मे खनन उद्योग की जाँच करने के लिए जो राजकीय पश्रायोग 
नियुक्त किया गया था, 84 मे उसकी रिपोर्ट प्रकाशित हुई । इस रिपोर्ड ने सारे 
इज्जूल॑ण्ड को हिला दिया | इसने बताया कि खानो म॑ कितनी निर्दयता बरती जाती 
है, बच्ची और स्तियो के रोजगार की दशाएँ कितनी खराब हैं, मजदूरों को कितनी- 
क्तिनी देर तक वाम करना पड़ता है, सुरक्षा के साधनो वी कितनी कमी है श्रौर 
अनाचार तथा गग्दगी का कितना बोलबाला है ॥- 
ब्राउटन चा्लंटन ने 860 में नोडिघम के एक सभा-भवन में बोलत हुए 
कहा धा कि “' ,,,..नौ-नौ, दस-दस बरस के थच्चो को सुबह के चार बजे या रात के 
दो या तीन बजे उनके गन्दे बिस्तरों से उठाकर रात के दस, ब्यारह या वारह बज 
तक काम करने के लिए मजबूर किया जाता है, और उसके एवज म॑ उनको सिर्फ 
इतने पते दिए जाते हैं, जिससे वे मुश्किल से भ्रपना पेट भर पाते है। इन बच्चों के 
अग॒ दुबंल होते जाते हैं, उनके ढाँचे मानों छोटे और चेहरे खुन वी कमी से एकदम 
सफ़ेद हो जाते हैँ तथा उनकी मानवता का एक ऐसी पत्थर जंसी निद्रावस्था मे 
स्वंबा लोप होता जाता है जिसके बारे म सोचने से भी डर लगता है,,, ॥४ 863 


* सेबाइन, राजनोति दमन का इतिहास, भाय र, पृ० 658॥ 
$ काल मात, पूंजो, खण्ड पढिला, पृ० 275 4 
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में "बाल सेवायोजन ग्रायोग! की पहिली रिपोर्ट प्रकाशित हुई। इस रिपोर्ट में उत 
समय के मजदूरों के जीवन की वास्तविक जानकारी मिलती है । रिपोर्ट में स्टेफर्ड- 
शायर के अस्पताल के एक डॉक्टर जे० टी० आर्तेज का एक कथन है । वह इस प्रकार 
है, “एक वर्ग के रूप मे, मिट्टी के बर्तन बनाने वाले--स्त्रियाँ पर पुरुष दोनो-- 
शारीरिक दृष्टि से श्लौर नैतिक दृष्टि से ह्ास-ग्रस्त लोग हैं। आराम तौर पर उनका 
शारीरिक विकास रुक गया है, थ्राकृति भोडी हो गई है और उनका वक्ष अक्सर 
बहुत ही कुरूप होता है । वे लोग वक्त से पहिले बृढे हो जाते हैं; और इसमे तो 
तनिक भी सन्देह नही कि उनकी उम्र बहुत ही छोटी होती है। इव लोगो में कफ 
की ज्यादती और खून की कमी होती है, और वार-वार होने वाला मब्दारिन का 
हमला, जिगर और गुर्दे की वीमारियाँ श्रौर गठिया रोग उनके शरीर की दुबबंलता 
को पूर्णतया स्पष्ट कर देते हैं । लेकिन जितनी बीमारियां हैं, उनमे वे सबसे ज्यादा 
बक्ष-रोगो-- निमोनिया, राजयक्ष्मा, इवासनली-दाह और दमे के शिकार होते हैं ।/*4 
यह सब गलत झाथिक नीतियों तथा व्यवस्थाओं का परिणाम था। ऐसे 
दु खपूर्ण समय मे राजबीतिक मान्यता यह घी कि “वह सरकार भच्छी है जो 
कम से कम शासन करती है।' यैटिल के शब्दों मे “सरकार से स्वतन्नता, न कि 
सरकार के द्वारा स्वतन्त्रता, उस बाल का मुस्य प्रादर्श था ॥” अर्यात्‌ राज्य ग्योषण 
और भ्रवाचार को दूर करने के लिए भ्ौर मजदूरों को एक अच्छा जीवन दिलाने के 
लिए प्राथिक क्षेत्र मे हस्तक्षेप नही करता था | मजदूर नारकीय जीवन ध्यतीत कर 
रहे थे श्रौर राज्य एक दर्शक की भाँति यह सब देख रहा था । वस्तुत, यह व्यक्तिवाद 
का उम्र और प्रतिवादी रूप था| स्पेंसर के जीवशास्त्रीय सिद्धान्तों पर प्लाधारित 
व्यक्तिवादी धारणाह्रों ने व्यक्तिवाद को और भी झ्रधिक क़ूर कर दिया था। इससे 
झनेक सामाजिक विक्ृतियों ने जन्म ले लिया था। ऐसी स्थिति में उसकी प्रतिक्रिया 
होना स्वाभाविक थी। लोग सोचने लगे कि समाज का स्वस्थ विकास रिकार्डो या 
माल्थस के प्राथिक सिद्धान्तों भ्रयवा मिल और स्पेंसर की राजनीतिक मान्यताप्रो 
के आधार पर नही हो सकता वरन्‌ इसके लिए एक नवीन, ग्राथिक प्रणाली और 
स्वस्थ सामाजिक दर्शन की ग्रावश्यकता है, जो केवल व्यक्ति-स्वातन्य्य के प्राग्रह 
को लेकर ही न चले पर सामाजिक वल्याण एवं सामाजिक साम्य का विचार भी 
सेकर चले जिससे वैपम्य दूर किया जा सके झौर झोपण का भ्नन्‍्त हो सके । यह 
सब उनको समाजवाद में मिला । अत. व्यक्तिवाद की प्रतिझिया के रूप में समाजवाद 
अस्तित्व में भाया । 

इस प्रकार समाजवाद उस झ्राथिक एवं राजनीतिक व्यवस्था के विरुद्ध प्रति- 
क्रिया है जो ब्यक्तिवाद भौर पूंजीवाद का परिणाम थी । यह “मनुष्य द्वारा मनुष्य के 
शोपण' के विरुद्ध उत्पादन के स्रोतो एवं वितरण की प्रणालियों पर कुछ लोगो के 

६ बही, पृ० 276-277 
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व्यक्तिगत स्वामित्व के विरुद्ध, राज्य के कार्यक्षेत्र को सीमित करने के विरुद्ध, 
व्यक्ति की एकाधिकारी श्रवृत्ति के विरुद्ध, एक सगठित और बहुत बड़े वर्ग 
की आवाज है । 

यह समाजवाद के आगमन की पृष्ठभूमि है । यही यह श्रश्न उपस्थित होता 
है कि समाजवाद क्‍या है ? उसका निश्चित स्वरूप और सिद्धान्त क्या है ? पर 
यही सबसे कठिन और जटिल कार्य है। कई भहत्त्वपूर्ण प्रश्नों पर समाजवादियों 
में परस्पर मतभेद हैं। ग्राज समाजवादी विचारक इसके स्वरूप, कार्यक्म एवं 
सिद्धान्तो के सम्बन्ध मे एकमत नही हैं। समाजवाद की एक सुनिश्चित झौर 
सर्वमान्य परिभाषा देना कठिन झौर दुरूह है। यह स्थिति वर्तमान में उपस्थित हुई 
ऐसा ही नही हे अ्रपितु उन्‍्नीसवी सदी में भी उपस्थित थी, भ्राज असुविधा यह और 
है कि यह झब्द इतना ग्रविक प्रचलित एवं बहुस्वीक्ष हो गया है कि इसकी 
व्याख्यायें ही विभिन्‍न हो रही हैं । इस बात का अन्दाज हम इसी तथ्य से लगा 
सकते हैं कि डॉन प्रिफिय्स (00 075) ने समाजवाद क्या है? नामक 
अपनी रचना में समाजवाद की लगभग 263 परिभाषाएँ सम्रहीत वी थी। ॥892 
में ही पेरिस के एक पत्र ली छिगारो (72 #ह&47०) ने विभिन्‍न लोगों द्वारा 
विभिन्‍न समयो पर दी गई समाजवाद की लगभग 600 परिभाषाये दी थी ।९ आज 
के परिवर्तित समय में जब कि अनेक सामाजिक सूल्य एवं राजनीतिक स्पितिया 
बदल गई हैं समाजवाद की परिभाषाओं में वृद्धि ही हुई है फमी नहीं । प्रसिद्ध 
विचारक कोकर के अनुसार, “समाजवाद का अभिप्राय सम्पत्ति के सभी आधारभूत 
साधनों पर नियन्त्रण से है । यह नियन्त्रणा समाज के किसी वर्ग द्वारा न होकर 
स्वय समाज के द्वारा होगा एवं धीरे-धीरे व्यवस्थित ढग से स्थापित किया जाएगा ।/! 
सेलर्स नामक विचारक का मत है कि “समाजवाद एक ऐसा प्रजातान्त्रिक ग्रान्दोलन 
है, जिसका उद्देश्य समाज के ऐसे झ्राथिक सगठन को प्राप्त करना है, जो न्याय तथा 
स्वतन्त्रता की यथासम्भव मात्रा प्रदान करेगा ।” ब्रिटेन के प्रसिद्ध दार्शनिक बद्रेन्ड 
रसल के भ्रमुसार, “यदि हम इसका भ्रर्थ भूमि तथा सम्पत्ति के सामुदाधिक स्वामित्व 
से लें तो हम इसके सार के अ्रधिक निवेट पहुँच सकेगे ।” लास्की ने समाजबाद की 
परिभाषा इस प्रकार वी है, “समाजवाद एक आइश्च है प्रौर एक साथन भी । इसजा 
श्रादर्स एक ऐसे समाज वी स्थापता करना है जहाँ उत्तादन के साधनों तथा वितरण 
पर सामाजिक नियनन्‍्नण होने के कारण विभिन्‍न सामाजिक वर्गों को मिटा दिया 
जाएगा । इस प्ादर्श की प्राप्ति के हेतु यह श्रपना साथन एक सामाजिक तान्ति 
मानता है जिसके फलस्वरूप सर्वेहारा-प्रधिनायरुत्द स्थापित किया जा सके ॥/२ 
समाजवाद पर विचार करते समय एक वात का ष्याव आवश्यक रूप से रखता 
चाहिए झौर वह यह्‌ कि प्राय लोग हर उस व्यवस्था को जो व्यक्तिवाद-विरोधी 


* प्रम्वादत्त पन्‍्स, राजनीतिश्ास्त्र के आधार, द्वितीय भाग, पृ० 22/॥ 
? प. 7,7990, टशलय्य्लफाव, 4927, 9 ॥॥ 
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होती है समाजवादी मानने लगते हैं । लोग व्यक्तिवाद विरोधियों को समाजवाद के 
साथ जोड देते हैं पर ऐसा नही है । व्यक्तिवताद का विरोधी समाजवादी हो ऐसा 
झनिवाय॑ नही है | उदाहरणा्थ उन्‍्तीसवी सदी के झक्तिम समय में जमं॑ती में 
भ्रध्यापकों का वह वर्ग जिसने व्यक्तिवाद की “'यद्‌ भाव्यम वीति” का विरोध किया 
वह समाजवादी नही था, पर लोगों ने उसे समाजवाद के साय जोड दिया । यही चीज 
फ्रान्स में भी हुई जहाँ 50॥6थ75 लोगो ने पूंजीवादी व्यवस्था को अग्रस्वीकार 
प्रवश्य किया एवं उसे प्रकृति मे अधिकाधिक कोग्रॉपरेटिव (जनसहकारी) बनाने की 
बात कही पर उनके झआथिक, सामाजिक एवं न्यायिक विचारों में कुछ भी समाजवाद 
नही था । 

समाजवाद की परिभाषाओं की भ्रधिकता और उनके मध्य किसी तालमेत 
के ग्रभाव के कारण समाजवाद की एक सुनिश्चित प्रिभापा कर पाना कठिन-सा 
है । इस कठिनाई को प्रसिद्ध विचारक रापोपोटे ने काफी ग्रम्भी रता से प्रनुभव किया। 
प्रत. उनका कहना है, “यदि मुझसे पूछा जाए कि 'क्या में स्वयं एक समाजवादी 
हूँ ” तो मुझे स्पष्ट रूप से यह उत्तर देने के लिए विवश होना पड़ेगा कि इन सब 
बातों का उत्तर इस वात पर निर्भर करता है कि कोई व्यक्ति समाजवाद से क्या 
समभता है ।” 

“समाजवाद के बडे भवन मे वहुत-से छोटे घर हैं। मेने समाजवाद की 
मिन्‍न-भिन्‍न चालीस के लगभग परिभाषाएं उद्धृत की हैं तथा मेने कभी यह प्रगद 
नही किया कि मेरी सूची विस्तृत है। यदि समाजवाद का पर्थ न्याय, समता, 
वास्तविक प्रजातन्त्र, मनुष्यता से प्रेम, दुसरो का उपकार करना, सहनशीलता तथा 
व्यक्तिगत स्वतम्त्रता, उच्च नैतिक झादर्स, झान्ति तथा सदुभावना है, तब में यह 
कहते का साहस कर सकता हूँ कि में एक समाजवादी हूँ । दूसरी शोर, यदि समाज- 
बाद व्यक्तिगत स्वतन्त्रता को पीसता भोर दबाता हो, यदि वह सेना का केच्ध-स्पान 
है, यदि बह ग्रत्याचार, निर्दयता तथा विनाश का पक्षपाती है, तब में समाजवाद का 
शत्रु हूँ । यदि समाजवाद का वास्तविक उद्देश्य लोगो में विद्यमान सम्पत्ति की 
ग्रत्यधिक विषमता को बदलना है, इस प्रकार की समानता करना कि उन लोगों से, 
जिनके पास बिना परिश्रम किये ही भ्रत्यधिक है, लेकर, उन लोगों को देना, जिनके 
पास बठिन परिश्रम करने पर भी बहुत कम है, तक मुझे प्रवक््य यह स्वीकार कर 
लेना चाहिए कि में हृदय से एक समाजवादी हूँ | भिन्तु, यदि समाजवादी एक ऐसी 
लूट की भपना से प्रेसत्त किए जा रहे हों, जिसते थे कठिल परिक्रण फरने चाले 
कुछ लोगों वी जेबो पर हाथ मारने पर तुले हो, तथा उन लोगों की जेब भरने पर 
अग्रसर हो, जिन्होंने कुछ भी कार्य नहीं किया, तव में एक समाजवादी नहीं। यदि 
समाजवाद का प्र्य मनुष्य के द्वारा मनुप्य पर किये जा रहे भ्रत्याचार तथा 
दुरुपयोग को समाप्त करना है, समाज को न्याय तथा समता वी भावना से 
बदलना है, दण्डवियधान, हत्याकाण्ड तथा भाई-बहिनों को द्वत्या करने वाले 
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युद्धो की शासन-पद्धति अथवा राज्य-क्म को उड़ाना अथवा हटाना है, एक शब्द में, 
यदि यह एक प्रादर्शपुर्ण प्रगति है, तब॑ मुझे इंस वात का गर्व है कि मेरी 
गणना समाजवाद की भारी सेना के सैनिकों में की जाए। किन्तु यदि समाजवाद का 
डद्देशय श्रेणी युद्ध को प्रारम्भ करना, धनिक श्रेणियों का नाश्य करता तथा ताना- 
थ्वाही राज्यों की स्थापना करना है, किसी भी रूप मे, यदि यह भौतिक, नास्तिक 
तथा सैनिक दृष्टिकोश वाला है तथा अधिकार और स्याय, ग्राचार तथा नीतिशास्त 
का ध्यान नहीं रखता, तो में निश्चित रूप से एक समाजवादी नहीं । यदि समाजवाद के 
भरीके प्रेरणापूर्ण हैं तया शक्ति पर आधारित नहीं, यदि इसके नीचि-वाक्य झान्ति 
पर ग्राधारित है, जो व्यक्ति मे श्रेप्ठम तथा सौजन्यपूर्ण गुणों के प्रति संबका 
ध्यान झ्राकपित करते है, जिससे कि विश्व मे शान्ति, न्याय तथा समता के युग वा 
प्रारम्भ हो, तव सुझे एक समाजवादी होने मे प्रसन्नता है। किन्तु यदि समाजवाद 
के नीतिश्रास्त्र युद्ध के नीतिशास्त्र हैं, यदि इसके माघन ऐमे हैं, जहाँ ज्िकारी पक्षियों 
को स्वृतन्नता के ग्रण्ड हथियाने मे प्रयुक्त किया जाता है तथा दृष्टिकोर्य इस बात 
का रहता है कि श्वान्ति के कबूतर को उत्पन्न किया जाएं, तब म॑ इस प्रकार के 
साधतो की जिन्दा करता हूँ । न्याय, समता, सामाजिक सम्पत्ति का अ्रधिक समता- 
पूर्ण उपायो से वेँटवारा, विषमताश्रों, शोपणा तथा दु खो को दूर करना--ये ऐसे 
आदर हैं, जिनकी में बहुत प्रशता करता हूँ तथा उनके लालन-पालन झबवा पोषण 
का पक्षपाती हूँ । किन्तु दूसरी ओर में विनाश, हिसा तथा ताताधाही पद्धतियो को 
घृणा की दृष्टि से देखता हूँ ।/* प्विठेत के प्रसिद्ध लेखक रैम्जे म्योर ने समाजवाद के 
सम्बन्ध में बडी रोचक बात कही है , उनका कहना है कि “समाजवाद गिरगरिट के 
समान एक विश्वास है। यह भ्रपना रग परिस्थितियों के अनुसार बदलता रहता है। 

गली के कोने तथा सभाकोप्ठ के लिए यह अपने ऊपर वर्गं-युद्ध का प्रज्यलित अग्ूरी 
(लाल) रग श्रोढे रहता है । वौद्धिक लोगो के लिए यह भूरे रग से युक्त ताल गोली 
है। भावुक व्यक्तियों के लिए यह कोमल, गुलाबी गुलाव का फूल है, तथा कक्‍्वर्कों के 

क्षेत्र मे यहू निर्मेत सफेद वर्ण धारण कर लेता है, जिसमे उदार महत्वाकाक्षाश्रों के 

मन्द प्रवाह का स्पर्श है ।” समाजवाद के सम्बन्ध मे एक रोचक,विचार सी० ई० एम० 

जोड का भी है ॥ उतके अनुसार “समाजवाद एक टोपी है जिसक्री शक्ल बदल गई है 

बयोकि प्रत्येक व्यक्ति इसे पहिनता है ।' जोड के इस कथन की कुछ व्याख्या 

अपेक्षित है । 

हम देख चुके हैं कि समाजवाद केवल एक विचारधारा या दर्शन ही नहीं है 
अधि एक आप्दोच्तन भी है । इस ग्रान्येबत को भी एक विश्चित दिम्ा वही है। 


$ विद्याघर महाजन बी पुस्तक प्राधुनिक राजनोतिक विचारधाराएँ से 
उद्घृत, पृ० ]-2 ॥ 
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विश्व में यह विविघ रूपों में है। कही यह आन्दोलन प्रजातस्तात्मक पद्धति द्वारा 
सचालित है और कही यह पूर्णतः उग्र और प्रजादन्त्र विरोधी है ; इतना ही नही, तो 
कही यह हिंसक नान्ति द्वारा प्रस्थापित पद्धति को बदलना चाहवा है, कही यह 
झ्राजक समाज की स्थापना का लक्ष्य लिये है ४ सक्षेप में, समाजवादी मान्यताग्रों के 
भ्राधार पर समाज और उसकी व्यवस्थाग्रो को सव्यूहित करने का समाजवादी तरीका 
एक श्रौर निश्चित नही है । 


यही स्थिति वैचारिक दृष्टि से समाजवाद की कही जा सकती है। समाजवाद 
वैचारिक एव सैद्धान्तिक दृष्टि से अनेक स्पो मे वेंटा हुआ्ना है। राज्य के प्रति, प्रेरणा 
के प्रति एव न्याय के प्रति दृष्टिकोण के आधार पर समाजवाद को विभिन्न वर्गों 
में बाँठा जा सकता है । यदि हम प्लेटो और उसके बाद के समाजवादियो को छोड 
भी दें तो भी ग्राधुनिक वैज्ञानिक समाजवाद की कई घाराएं हैं। सधवाद, राज्य 
समाजवाद झयवा समप्टिवाद, फेवियनवाद, श्रेणी मूलक समाजवाद, प्रराजकतावाद, 
प्रादि अ्नेको रुपो मे समाजवादी सिद्धान्त विकसित हुए हैं। वर्गं-सघर्ष में विश्वास 
समाजवाद का प्रमुख सिद्धान्त है, पर यह भी नही कहा जा सकता, कारण समप्टि- 
वादी विचारक वर्ग-समन्वय तथा वर्ग-सहयोग मे विश्वास करते हैं। समाजवाद को 
साम्यवाद की पहिली सीढी कहा जाता है, पर समाजवाद विश्लुद्ध प्रजातन्वात्मक 
व्यवस्था भी है, जिसका साम्यवाद से तोई सरोकार नही है । सघवाद हिसक त्तरीकों 
मे, वोड-फोड़ मे, विध्वम्तात्मऊ पद्धति में विश्वास रखता है, जबकि राज्य समाजवाद 
जने न्ने प्रजातस्त्रीय वैधानिक साघनों से समाजवाद की स्थापना का समर्थक है । 

समाजवाद की व्यवस्थाम्रो में देश, काल, परिस्थिति, राष्ट्रीयता की भावना 
तथा साधन के रूप में स्वीज्ृत माध्यमो--कार्य-पद्धति--के कारण विभिन्‍न हैं। यही 
बारण है कि समाजवादी देशों के लक्ष्य ग्लोर व्यवस्थायें प्राय विभिन्न प्रकार 
वीहें। 

पर बात इतनी ही नही है। एक हो देश में भ्ननेक प्रकार के समाजवादी 
आन्दोलन ओर विचार हैं। ये सब अपने को समाजवादी कहते हैं पर साथ ही 
परस्पर एकनदूसरे के घोर विरोबी भी हैं । हम इसके लिए भारत का उदाहरण ले 
सबते हैं । यही स्थिति अन्य देशो की भी है। ग्रत एक निश्चित समाजवादी प्रणाली 
और भिद्धान्त का निर्धारण करना अत्यन्त कठिन ग्लौर जटिल है । 


अत यह कहां जा सकता है कि समाजवाद की कोई निश्चित परिभाषा न कर 
पाने का एक कारण यह है कि समाजवाद श्रपने स्वरूप, सिद्धान्त, कार्यत्रम ग्रौर 
वार्य-पद्धति में सभो स्थानों पर एक्‍-सा नहीं है। इसका एक सुनिश्चित स्वरूप 
स्थिर नहीं क्या जा सकता । यह एक राजनीतिक व्यवस्था है, पर साथ ही, सामाजिक 
मूल्यों के प्रति नया दृष्टिकोस, नवीन झ्ाधिक प्रणाली वा प्रस्थापक, नवीन मंतिक 
मूल्यों का उप्नायक, जामतिक एकता का नवीन झाधार-खोजी, साहित्य का नया 


ममाजवाद के 


प्रयोग, कला का नया प्रकार, एक विचार झौर एक आन्दोलन और नवीन जीवन- 
दृष्टि भी है । 
समाजवाद का इतिहास 

यद्यपि एक शब्द के रूप भें समाजवाद दब्द का प्रयोग काफी बाद में हुमा 
प्रौर एक विचारधारा के रूप मे समाजवाद मूलत आधुनिक थुग को विचारधारा 
है तथापि एक व्यापक अर्थ मे---'मनुष्य की समानता! के ग्रे से---समाजवा दे चिन्तव 
के तत्त्व ईसापूर्वे के विचारकों में भी मिलते हैं ; श्रौर तव से प्रव॒ तक यह विचार 
किसी न किसी रूप में कई विचारको के चिन्तन का मूल रहा है । राबर्ट व्हान पोल- 
मेन (२0068 ५०४ 7०77) का कहना है कि 6ठी सदी ई०पू० में समाजवाद 
का प्रवेश हो चुका था और 4थी सदी ई०पू० से यह ग्रीस का प्रमुख विचार बन 
चुका था। ईसापूर्व सामाजिक विपमता और अन्यायपूर्ण स्थिति को समाप्त कर 
न्याय एवं समानता से पूर्ण समाज की रचना का विचार करने वाले अनेक विधारक 
हुए जिनमे होशिया (0529), एमोस (#7705), जमिया (उध८्णाथ) प्रादि 
प्रमुख हैं, पर ये सव विचारक मूलत. समाजवादी ही थे ऐसा नही है। लैंडलर (.90- 
।07) का यह क्यन सत्य है कि ये सब विचारक 'नैतिकता-घमम-प्रघान, स्वप्वलोकीय 
विधारक' थे समाजवादी नही ४ ग्रीक चिन्तकों के समाजवादी विचार भूलत 
धामिक और आध्यात्मिक परिवेश वी उपज थे। उस समय ओौद्योगिक क्रान्ति, 
पूँजीवादी झोपण झौर मजदूर वर्ग का भाविर्भाव नही हुआ था । 

प्लेटो (428-348 ई०पू०) ने रिपब्लिक़ नामक पुस्तके में 'प्रादशे राज्य 
की प्रस्थापना के लिए साम्यवाद की योजना प्रस्तुत की है उसके बश्रादर्श राज्य की 
व्यवेस्था कठोर, ग्रनुशासित झौर प्रात्मतयम पर झाघारित थी ; प्लेटो प्रथम विचारक 
था जिसने साम्यवाद की योजना प्रस्तुत की । उसकी योजना मात्र काल्पनिक एव स्वप्न- 
लोकीय नही थी वरन्‌ ग्रीस की तदुजन्य परिस्थितियों के विरुद्ध बुद्धिवाद का कन्तिकारी 
प्रयत्न था । पर उसके साम्यवाद का वर्तमान साम्यठाद से कोई मेल नहीं । प्लेटो का 
साम्यवाद पूर्णत प्राष्यात्मिक एवं नैतिक था जबकि वर्तमान साम्यवाद ऐसा नहीं है। 
आराज प्लेटों के साम्यवाद को राजनीतिक आदर के रूप मे ही स्मृति शेप है + 

प्लेटो के बाद भी, मध्ययुग में ग्रनेक ऐसे विचारक हुए जिन्होंने सामूहिक 
स्वामित्व की बात कही जो भ्राज के समाजवाद से मिलती-जुलतो है। ऐसे विचारको 
में बधि वजिल (४38), सेनेका (5६76८9), जोसेफस (3०६४०॥७५) ग्रादि प्रमुख 
हैं। सन्त ग्रॉगस्टीन (5200 #028०७४॥९, 6.0 354-430) ने भी घामिक 
स्थप्नलोबीय कलह्पनायें री थी । 


30 पु धर [25द 4 मछागर गा उ०ताजाएए: 2#77हकेी, आजा फ्रागाधाढ, 
797- 4-9 अम्या दत्त पन्‍्त झादि, राजनीति दझास्त के ग्राघार, भाग दो पृ० 223 से 
उद्बत 4 
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काफी समय वाद सर टामस मर (4478-535) की प्रसिद्ध साहित्यिक 
रचना मुदोषिया (00979) जो लैटिन मे प्रकाशित हुई तथा काफी समय वाद जिसका 
अग्रेजी अनुवाद प्रकाशित हुआ, सामने झायी | मूर पर सव-जागरण ([रशाथ3- 
$906] एवं मानवतावाद का काफी प्रभाव पड़ा था । उसके समय मे बड़े-बड़े जागीर- 
दारो ने खेती की भूमि की सीमावन्दों करके भेड-पालन का व्यवसाय प्रारम्भ 
कर दिया था । इसके परिणामस्वरूप किसानों की दया काफी विगड गई थी। 
मूर पर इसका गम्भीर प्रभाव पड़ा। उसका मन यह सत्र देख कर विचलित हो 
गया, परिणामस्वरूप उसने यूटोविया नामक पुस्तक में उस समय के इगलैण्ड की 
सामाजिक और गझ्राथिक व्यवस्था वी हँसी उडाई तथा एक झादर्ण समाज वी 
कल्पना की जिसमे किसी भी प्रकार वा दुख, दारिदिय एवं सन्‍्ताप नेथा। मर 
के द्वारा प्लेटो की मृत्यु के लगभग 900 वर्ष वाद पुन एक '“बाल्पनिक समाज 
की भूमिका तैयार की गई । 
मूर ने जिस काल्पनिक मगर रा विचार कया वह 2 मील चौडा शौर 
चर्द्रकला ((7८४८७॥) के समान होना था। उसमे 54 नगर होने थे। कृषि 
मुख्य ध्यवसाय था । प्रत्येक व्यक्ति को 6 घण्टे कार्य करना था। उत्पादन बिया 
हुआ सब मात नगर के गोशम में एकत्रित किया जाना था जिसमे से प्रत्येक श्रपनी 
प्रावश्यक्तानुसार ले सकता था । इस प्रकार वितरण में पूर्णतः साम्थ था । सोना, 
हीरा, जवाहरात आदि का कोई मूल्य नहीं था। घरों मे ताले नहीं लगने थे, 
प्रति दस वर्ष बाद घर लाटरी से बदले जाने की व्यवस्था थी। उस काल्पनिक 
नगर में परिवार अलग-ग्रलग होने थे पर भोजन सब मिलकर करेंगे ऐसी व्यवस्था 
थी । दासन-क्रार्य में सब भाग लेंगे । शिक्षा का रूप व्यावहारिक होगा । 
मूर की राज-व्यवस्था भी सुन्दर ग्रौर सुखद थी। प्रत्येक तीस परिवार 
एक मजिस्ट्रेट को चुनते जो फिलाके कहलाता। प्रति दस मजिस्ट्रेट एक 
आरक-फिलाक को चुनते । ये गाकं-फिलार्क एक नरेश को चुनते जो जीवन- 
पर्यन्त लोगो पर राज्य करता। पर मर वी इतती सुन्दर कल्पना, केवल यल्पना 
बन कर ही रह गयी, उसवा मुल्य व्यवहार ने कुछ नही चुकाया । 
सर टामस मूर के पश्चात्‌ फ्रासिस वेकन (छा000$ छे8००9) ने ग्रपती 
प्रसिद्ध पुस्तक न्यू ऐटलाटिस (ैंश/ 4//८785) में उस समय वी सामाजिक 
व्यवस्था की ग्रालोचना करते हुए एक '“ग्राइर्थ राज्य' का चित्र प्रस्तुत क्रिया और 
इस प्रवार टामस मूर के लगभग 00 वर्ष पश्चात्‌ पुन एक झादझ्ें राज्य वो 
बर्पता देखने को मिलती है। फ्राप्तिस वेकन ने दक्षिणी समुद्र में श्ष्यित एक द्वीप 
की कल्पना वी जहाँ की जनता काफी सुखी और प्रसन्न है॥ इस द्वीप में वेकन 
ने एक कालेज की भी उल्पनता की जिसे वह 'सलोमन हाउस” (5320 गणा5 0०5०) 
बहता है। इसमे नित्य वैज्ञानिक श्रयोग हुग्या करेंग । फ्रासिस बेडन स्वयं विज्ञान- 
प्रेमी या । 


समाजवाद का 


ग्राधुनिकत समाजवादी विचार प्रच्छत्त रूप से इगलैण्ड में चार्ल्य के समय 
डिगर्से (१॥6 708829) लोगों की मान्यताओ्रों मे मिलते है। चाल्स व जनता 
के बीच जब विवाद हुए तो जनता में एक वर्ग बना जिसको 'डिगर्सी नाम से 
पहिचाना गया क्योकि इन लोगो ने उस समय (649) खुली जमीन को लेकर 
खेती करने की कोझिय की तथा यह विधार किया क्लि उस जमीन से होने वाली 
उपज गरीब जनता में बाँट दी जायेगी। अश्रत इनका डिगर्स नाम पड गया। इन 
लोगों में गेराड विस्टेन्ले (50०70 पशाफ्राश्याट/) वामफ एक विचारक भी हुआ 
जिसे मेव्स वीर (068९ 86०) ने साम्यवादी कहा है। उसका मत था कि 
ध्यक्तियत सम्पत्ति सभी प्रकार की सामाजिक थुराइयो और अप्टाचारों का भूल 
कारण है। विस्टेन्ल का कहता था कि भूमि साभे की रहे । उसका उत्पादन एक 
सारे के स्टोर में रखा जाय जहाँ से सब लोग प्रपनी आवश्यकता के झनुसार चीजे 
ले सकें ।” ये सभी विचार ग्राधुनिक समाजवाद के काफी निकट हैं । 

उपरोक्त सभी स्थितियों मे राज्प्र अयवा प्रस्थापित शामन-व्यवस्था के 
विरुद्ध प्रतिक्रिया मूलतः भावुक और धामिक थी न कि राजनीतिक, इस वारण 
उसका विकास भी काल्पनिक था, परन्तु मब्ययुग के पदवात्‌ श्रठारहवी शताब्दी में 
यह्‌ प्रतित्िया यजदीतिक और ग्राथिक स्तर पर हुई इस अतिक्रिया में झ्ााधुनिक 
समराजवाद फी अनेक प्रवृत्तियाँ दृष्टियोचर होती हैं! वस्तुत झठारहबी सदी 
में भाप तथा उससे चलने वाले यन्त्रों का आविष्कार हुआ जिसने झौद्योगिक 
क्रान्ति को जन्म दिया । इसके परिणामस्वरूप एक नयी सम्यता और नये सामाजिक 
मूल्य विकसित हुए। इन सबके परिणामस्वरूप लोगों के विश्वास झौर मान्यतायें 
बदलने लगी । समाज में एक नये वर्ग 'मजदूर वर्ग” का धीरे-धीरे प्राविर्भाव हो 
चला, धन का असमात वितरण होते लगा, व्यक्तिगत स्वामित्व बढ़ने लगा, जिसके 
बारण समाज मे अन्याय, शोपस और दारिद्रय की वृद्धि हुई । इन परिस्थितियों 
में यूरोप के श्रनेक्रो देशों मतदुजन्य परिस्थितियों के विरुद्ध विचार बिकृत्ित 
होने लगे । ये विचार फ्रास, इगलेण्ड, जमेनी, आदि देशों मे विशेष रूप से सामने 
ग्राये । 

फ्रान्स की रक्तक्रान्ति के पश्चात्‌ ऐसी झ्ाशा की गई थी कि कोई नवीत 
सामाजिक ग्रौर राजनीतिक प्रद्ति विकसित होगी जिसमें सभी को स्ाम्राजिक न्याय 
तथा महृत्त्व मिलेगा । पर भान्ति के पश्चात्‌ भी कोई सन्‍्तोषजनक सामाजिक प्रणाली 
विकसित नही हुई। इस कान्ति से कृपको को ग्रवश्य कुछ लाभ मिला पर झहूरो 
का जीवन अधभावित-सा रहा । कान्ति में व्यक्तिगत सम्पत्ति का समर्थन किया 
गया गत पूँजीपतियो की सम्पत्ति का ग्रविकार सुरक्षित रहा। ऐसी स्थिति में 
व्यक्तिगत सम्पत्ति के ग्रधिकार [सिड्ंय ०॥ ॥770909 ?7092४9) की गम्भीर 
भ्रालोचना की जाने लगी । सभी बुराइयो का कारए उसमे दीवने लगा । वैवुफ व 
कवेट ने पूर्ण समानता' के मिद्धान्त को स्वीकार किया। वैवुफ का बहता था कि 
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“समाज का उद्देश्य सवको खुखी वनाना है जिसका अर्य है सब समान हों 
समानता सम्बन्धी इस विचारों का आगे काफी प्रभाव हुग्मा। लाक्की श्रादि 
विचारको का तो यहाँ तक कहना है क्रि वैवुक के यूव वस्ठुत फ्रान्स में खान्ति के 
पश्चात्‌ सही अर्थयों मे कोई समाजवादी हुआ ही नहीं । लगभग यही से उन्‍नीसवी 
सदी का समाजवादी चिन्तन प्रारम्भ होता है। उन्‍नीसवीं सदी का समाजवाद 
भ्रपनी विशेषताञ्रो और प्रवृत्तियों मे, भ्रठारहदवी सदी के समाजवाद और बाद 
के माक्सेवादी समाजवाद, दोनों से भिन्न था। यह अनिवायेतः प्पने पूर्व के 
समाजवादी विचारों से आगे था, पर माक्स के समाजवादी दृष्टिकोण की तुलवा 
में नहीं । यह माक्स के सम्राजवाद से इस श्र्थों मे भी भिन्न था कि इसका दृष्टि 
कोण सहानुभूति और विभिन्‍न वर्गों के पारस्परिक सहयोग प्र टिक्रा था। कुल 
मिलाकर यह तद्जन्य परिस्थितियों के विरुद्ध बुद्धिवाद वी प्रतिक्रिया थी। इसमे 
सन्‍्देह नही कि उनके सकलल्‍्प महान्‌ थे पर उनके विचारों के ग्राधार कुछ परम्परा- 
गत नैतिक भूल्यों पर ठिक्े थे। वे विशुद्ध वैज्ञानिक नहीं थे, वे भ्रपने नवीन 
विचारों को यथार्थ की भूमि पर खडा नही कर सके, अतः ऐलन्जिल्स अपनी पुस्तक 
सोशलिज्म : यूटोपियन एण्ड साइन्डिफिक में इस प्रकार के समाजवाद को भी 
'स्वप्नलोबीय समाजवाद' मानता है। उसका कहना है कि “प्रारम्भिक दिनों के 
समाजवाद से निश्चित रूप से उत्पादन के स्थापित पूँजीवादी तरीकों भौर उनके 
परिणामों की कंदु ग्रालोचना की, पर वे उनकी व्याख्या नहीं कर सके झौर इस 
कारण दे सफल नही हो सके । वे उसे दुरा कह कर केवल अस्वीकृत कर सके [से 
इस युग के प्रमुख समाजवादी--क्ाल्पनिक, समाजवादी--विचा रकों मे सेल्ट साइमन 
(8+, $ग्रा०7), चाल्से फोरियर ((गा65 ए०0गा0).. रॉबर्ट ग्रोवेन (रिफला। 
05), ग्रादि प्रमुख हैं ॥ उनके राजनीतिक विचारों का अ्रध्ययन भ्रावश्यक है । 
सेन्ट साइमन (88. 527०0, 4760-825) 

सेन्ट साइमन एक ऐसा विचारक था जिय पर फ़ान्त की नान्ति का गम्भीर 
प्रभाव पडा था। फ्रान्स की ज्ान्ति के समय उसकी उम्र 30 वर्ष से भी कम थयी। 
वह पहिले पांदरियो के सम्पर्क में रहा, फिर सेना में भर्ती हो गया । क्रान्ति के समय 
उसने अपने कुलीन पद (7१०७॥४७) का त्याग किया । वाद में उसने सेना से त्याग-पत्र 
दे दिया ग्लौर एक विचारक के रूप में प्रगट हुआ । 

सेन्ट साइमन के युग में समाजवादी युग समाप्त हो रहा था तथा प्रौद्योगिक 
युग का विकास हो रहा था । धर्म तिरोहित हो रहा था । ग्रत प्रश्त यह था कि 
ऑ्रौद्योगिक समाज में जो घर्मरहित-सा था द्यान्ति कैसे स्थापित हो झौर सुख कंमे 
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मिले ? साइमन ने इसका उत्तर अपनी प्रसिद्ध पुस्तक दि क्रिश्चियनिज्म (7/72 
(॥धधद्धाआआ) में दिया है। उसका विचार था कि झाधुनिक समाज के विकास 
के लिए विज्ञान, उद्योग तथा पारस्परिक सहयोग की आवश्यकता है। उसने वर्ग 
संघर्ष का प्रयवा पारिथमिक समानता का प्रतिपादन नहीं किया । 

सैन्ट साइमन ने यह विचार व्यक्त किया क्कि राजनीति उत्पादन का विज्ञान 
है। राजनीतिक परिवर्ततों का आधार आधिक या उत्पत्ति के साधनों में होने 
वात्ने परिवर्तन ही हैं। उसने यह भी कहा कि आगे जाकर राजनीति प्र्थक्षास्त्र में 
समा जायगी शोर “राजसत्ता का उन्मूलन' हो जायगा । अपनी पुस्तक दि रिप्लार्गं- 
नाइजेंशन भ्रॉफ युरोपियय सोसाइटो (उम्र .षगहवााउल्माग्य  ण॒ी डेब्वागड॒र्दा 
&०८४९४)) में वह ऐसे समाज के निर्माण के लक्ष्म को घोषित करता है जिसमे कि 
प्रत्येक व्यक्ति को ईश्वर द्वारा प्राप्त क्षमता के झ्राधार पर स्थान मिले झौर कार्य के 
अनुसार पारिश्रमिक मिले । उसने उत्तराधिकार की प्रणाली का विरोव किया तथा 
उत्पादन पर राज्याधिकार का समर्थेन क्या । 

सेन्द साइमन ने एक वर्गविहीन समाज की योजना रखी। उसमे प्रमुख 
प्रधिकारी राजा होता था। व्यवस्थापिका, कार्यपालिका एवं न्‍्यायपालिका की 
शक्तियाँ ससद्‌ के तीन सदनों में विभक्‍तर होनी थी। प्रथम सदन में इजीनियर, 
चित्रकार झ्रादि, द्वितीय सदन में गरितज्ञ, वैज्ञानिक, दार्शनिक, एवं तृतीय सदन में 
उद्योगपति होने थे । इसमे व्यवस्था यह थी क़ि प्रथम सदन प्रस्ताव करे, द्वितीय सदन 
उनेबी जॉँच करे भर तृतीय सदन उनको स्वीकार करे । उसने यूरोपियत ससद्‌ की 
स्थापना का विचार किया। 

सेन्ट साइमन के बिंचार उच्च और ग्रादर्शवादी थे पर इनको व्यावहारिक 
रूप कंसे दिया जाय वह यह न बता सका । उसके विचारों का प्रभाव ग्रवश्य 
टरगामी हुम्ना। विचारक उसमे 'सर्वहारा की प्रथम प्रभिव्यकित के तथ्य को 
देखते हैं । 
चाह्से फोरियर ((४०९5 ए०णा९० 7772-837) 

चार्लस्स फोरियर दूसरा फ्रान्सीसी विचारक था जो बिश्व के उच्चकोटि के 
व्यग्य लेखकों मे से एक था । उसने फ्रान्स की त्रान्ति के परदात्‌ उत्पन्त अ्नाचार 
और प्रनास्था वा चित्रण क्या है। 

फोरियर ने एक आदर्श समाज की योजना बनाई । उसका विचार था कि 
इसे स्वीकार करने पर पृथ्वी पर 70 हजार वर्ष तक 'स्वरस्पिम युग” की स्थापना ही 
सवेगी । उसने समाज के नये प्रकार के सगठनो का सुभाव दिया जिन्हें उसने 
पलाग (02०7865) सज्ञा दी । उसका यह भी विचार या कि प्रत्येक संगठन की 
सस्या 600 से 2,000 नक हो । इनमे प्रत्येक परिवार चार-चार ब्यविवयों का 
हो । प्रत्येक फँलाग म तीन प्रकार के वर्ग के लोग होग--] श्रमजीबो, 2 उद्योग- 
पति, 3 बुझल श्रमिक । ऐसे समाज का प्रमुख व्यवसाय कृषि होगा, जीवनन्यापन 
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के लिए आवश्यक धन सभी परिवारों को मिलेगा । फोरियर मूलतः एक सहकारवादी 
था जो विकेन्द्रीकरण का समर्थक था । 
रॉबर्ट ग्रोवेन (0०७८६ 09०, 779-858) 


रॉवर्ट झोदेन ब्रिटिश समाजवाद के सस्थापको में प्रमुख और अपने समय का 
प्रभावधभाली विचारक था। यद्यपि वह पूंजीपति था तथापि उसका विश्वास मानव 
प्रकृति के सदगुणों में था। श्रौद्योगिक क्रान्ति के परिणामस्वरूप मजदूरों की जी 
दयनीय स्थिति हो रही थी झोवेन उससे दुखी था । व्यक्तित द्वारा व्यक्ति के शोपण 
को देखकर उसने कहा, "मैंने बहुत जल्दी ही यह जान लिया कि निर्जीव मशीनों की 
देखभाल वितनी सावधानी से की जाती है प्रौर किस तरह उन मदीनों की उपेक्षा होती 
है जो प्राणवान्‌ (मजदूर) हैं ।” उसका विचार था कि मानव स्वभाव धधिकतम लोगो 
का ग्रधिकततम सुख श्राप्त करना चाहता हे । परन्तु इस लक्ष्य की प्राप्ति में मिजी 
सम्पत्ति, धर्म और विवाह प्रथा बाधायें हैं, ग्रत उसने जो आदर्श योजना तैयार की उसमें 
इनको कोई स्थान नही दिया । रॉवर्ट ओवेन पहिला व्यक्ति था जिसने समाजवाद दाब्द 
का प्रयोग विया। ओवचेन के विचारो को उसकी दो पुस्तक ए न्यू उ्पू श्रॉफ सोसाइटी 
(4 2४0४ 0० श्‌ 5०८/४9] तया दि बुर भ्ोंफ दि न्यू मॉरल वल्ड (7॥8 20०६ 
2//॥0 १९४ ॥/०ां ॥20//7) भली प्रकार प्रदर्शित करती हैं । 

ओवेन ने मजदूर वर्ग के लिए काफी कार्य किये। उसका विचार था कि 
रोजगार दिलाने के लिए एक श्रम कार्यात्रय ([.99०07 0680) स्थापित किया 
जाय | उसने ससद्‌ से माँग की कि कार्य करने का भ्रधिकतम समय 2 घण्टे निश्चित 
क्िया जाय तथा करखानों एवं मिलो में 0 वर्ष से कम के बच्चों वो नौकर न रखा 
जाय । उसने स्वयं मजदूरो की दशा मुधारते के लिए कुछ प्रयोग किये थे । उसने उत्तरी 
प्रमेरित्रा के इण्डियाना राज्य में भूमि खरीद कर 'न्यू हारमनी” (०७४ प्रआ77079) 
नामक सहर्ाारी समुदाय की स्थापना की | यह समाजवादी पद्धति से बसाई गई थी, 
हालाँकि बह सफल नही हुम्रा । इसी प्रकार 800 से लेकर 829 तक स्काटलट् मे 
उसने "यू लाना मिल! (ए९७ [.धाध्ा८ व॥) वा प्रवस्ध किया । यहाँ भोवेन ने काफी 
सुधार किये और नया स्वस्थ वातावरण बनाया । यहाँ के 2,500 कर्मचारी एक 
ग्रादर्स परिवार में बदल गये । यहाँ न्यायालय, पुलिस भ्रादि की कोई प्लापश्यक्रता नद्ठी 
रही। एक बार जब रुई के ग्रभाव मे कारखाना चार माह बन्द रहा तो भी मजदूरों 
को बाद में चार माह वा वेतन दिया गया $ 

यहाँ तक तो ठीक, पर याद में औवेन कल्पनावादी हो चला । उसने विचार 
दिया कि छोटे-छोटे गाँव वसाये जायें, इनमें प्रधिक्तम दी हजार व्यक्षित रहे । वहाँ 
खेती व उद्योग दोनो हो / रहने के सुविधाजनक मत्रान हों। बच्चों का प्रबन्ध 
समाज करे। श्रत्येक समुदाय आत्मतिर्भर हो। उसने स्वय ऐसे प्रयोग किये पर 
बह सफद ने हुआ । 

प्रोदेव ने 833 में प्रथम श्रमिक उाँग्रेस की अ्रध्यक्षा।ं वी। इसलेड के 
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फैकट्रो एक्ट को बसवाने का श्रेय श्रोवेन को है। उसने लेबर एक्स्चेन्न ([.89007 
छाशाष्ध89) स्थापित किया, इसमे उत्तादक अपना सामान देंगे तथा इसके बदले में 
उनको लेबर नोट्स ([.3७०७7 ९०४८७) मिलेंगे। इन नोटों से वे इनके मुल्य के 
बराबर की वस्तुये खरीद सक्षेंगे । 


रॉबर्ट ओवेन की मृत्यु के पश्चात्‌ इगलैड मे और भी समाजवादी विचारक 
हुए । इनमे विलियम थाम्सव तथा टामस हाजूस्किन प्रमुख हैं। यह परम्परा और 
भी आगे चली और काल्पनिक समाजवादियों ने अनेक विचारकों को प्रभावित 
किया | इंगलेड की भाँति अमेरिका मे भी काल्पनिक समाजवादी हुए जिनमे अलबर्ट 
ब्रिस्वेन (60०॥६ छगं४0ा०) तथा चार्ल्स डना (20श]०४ [0979) प्रमुख थे। 
इतना ही नहीं तो समाजवाद के वैज्ञानिक रूप को भ्रहण करने के पश्चात्‌ भी 
काल्पनिक समाजवादियो की परम्परा समाप्त नही हुई । इस क्रम मे विलियम मोरिस की 
प्रसिद्ध रचना न्यूज फ्राम नोव्हैयर (१४७४७ 770 ऐैए/गश०) और एच० जी० वैल्स 
की मांडर्से यूटोपिया (॥/०४८/४ 0/०774) प्रमुख हैं। वस्तुत समाज के भ्रमानवीय 
व्यवह्वरों और उसकी दु खपूरं स्थिति से क्ुब्ध होकर एक नये स्वष्निल फेनिल जगत्‌ 
की कल्पना कई विचारको ने की है। 9वी सदी में तो यह एक प्रमुख और प्रभाव- 
शाली तरीका रहा है जैसा कि फ्रैंडिक एन्जिल्स ने कहा है, “]9वो सदी में विचारो 
के स्वप्विल तरीको ने काफी लम्बे समय तक समाजवादी विचार का पथ-प्रदर्शन किया 
है और भ्रभी भी वह उनमे से कुछो के मार्ग का प्रदर्शन कर रही है ।”7* 
वैज्ञानिक समाजवाद 

समाजवाद के ऐतिहासिक विकास-क्रम मे उसकी अनेक मान्यताये विकसित 
हो चुकी है पर समाजवाद को एक वेज्ञानिक रूप में श्स्तुत करने का कार्य कार्ल 
माकस ने प्रा किया | काले माक्स का दृष्टिकोण झनिवायंत अब्रन्य पूर्वकालीन 
समाजवादियों की अपेक्षा पूर्णव वैज्ञानिक था, इसका प्रमाण यह है कि जहाँ पहिले 
के समाजवादी विचारको ने तद्जन्य समाज एवं उसकी व्यवस्थाम्रो से क्षुब्ध होकर 
स्वप्निल जगत्‌ की स्थापना की कल्पनायें की और सामाजिक श्रन्याय, शोपएण व 
उत्पीडन के अन्त के लिए काल्पनिक और झादर्श राज्य की स्थापना का विचार किया 
वहाँ माक्से ने समाज की परिचालिका शक्ति का वैज्ञानिक दृष्टिकोण से परिशीलन 
किया और समाज मे व्याप्त शोपर, उत्पीडन आदि को दूर करने के लिए व्यावहारिक 
उपाय बतलाये । समाज की दुरवस्था से ल्लुब्च होकर उसने पलायनवादी अथवा 
काल्पनिक दुष्टिकोश्म नहीं अपनाया अपितु उसने इसी जग्रत्‌ में कार्य करने का झौर 
इस दुरवस्था को सतत सघपं द्वारा दूर करने वा सघपंशील मा्ण बतलाया। 
कोकर का कहना है कि समाजवाद के एक सश्लिप्ट और व्यवस्थित रूप का निश्चित 
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रूप से विकास, जो ग्राज उसे प्राप्त है, प्रनिवायंतः 49वी सदी के मध्य में काल 
मावस की रचनागो में हुआ । वस्तुत इसका एक यह भी कारणा हे कि प्रत्येक विचार 
को पूर्णत परिपक्व होने के लिए उस विचार के अभनुरूप वातावरण ्रौर ऐतिहासिक 
स्थितियों की आवश्यकता होती है। वातावरण के झभाव में विचार परिपक्व नही हो 
पाते, जैसा कि ऐंजिल्स का कहना है कि “प्रपरिपक्व समाज में केवल ग्रपरिपकव 
सिद्धान्तों का ही जन्म हो सकता है|” माक्स को अपने विचारो को विकसित करने 
के लिए एक परिपक्व समय और ऐतिहासिक स्थितियाँ मिल चुकी थी। झ्लौद्योगिक 
ऋच्ति और पूजीवादी समाज ने उसकी भूमिका भझच्छी तरह तैयार कर ली थी। 
ओ्रौद्योगिक सवंहारा वर्ग सख्या में काफ़ी ग्रधिक और थ्न्य वर्गों ते काफी वडा हो चुका 
था । उसका स्वतेन्त्र संगठन और प्रेस विकसित हो चला था। इतिहास की भौतिकवादी 
व्यास्या--घाहे वह पूरी तरह सही न हो--भौर अतिरिक्त-मूल्य का सिद्धान्त जो 
पूँजीवाद के विकास के रहस्य पर भली प्रकार प्रकाश डालता है खोज लिया गयाधा। 
इनके परिणामस्वरूप समाजबाद को एक वंज्ञानिक रूप लेना ही था ! 

माकस ने जगत्‌ झौर उसके व्यापार को समकने की एक नयी दृष्टि दी जिसे 
द्वन्दाग्मक भौतिकवाद (फागध्लाल्य ैंगाध्यभा॥आ) कहा ग्रया। समाजवादी 
चिन्तन का यह दार्शनिक प्राधार बना । यह दृश्य जगत्‌ को वास्तविक झौर सत्य 
मानता है । इसी झ्राधार पर माकस॑ ने अनेक व्यावहारिक मत स्थापित किये । उसने 
मानव इतिहास की गतिविधियों के मूल में इसी भौतिक तत्त्व को पाय। उसका कहता 
था कि भौतिक भ्रवस्थाये हमारे कार्यो की गति और दिऔल्ला को निश्चित करती हैं। 
इन भौतिक ग्रवस्थाप्रों मे सर्वाधिक प्रभावी प्रवस्था “उत्पादन प्रणाली” है, भ्रतः हमारे 
कार्यों श्रौर सम्बन्धो के निर्धारण में “उत्पादन प्रणाली” का काफी महत्त्वपूर्ण स्थान 
है। समाज में वर्ग ग्राथिक ग्राधार पर बनते है। समान श्राथिक हितो के लोग 
स्वाभाविक रूप से एक वर्ग को जन्म देते हैं। प्रारम्भ से ग्रभी तक समाज मूलतः 
इसी झाधार पर बर्मों भे बेटा हुआ है । 

कार्ल भाक्स या कहना है कि औद्योगिक तान्ति के पश्चात्‌ समाज प्रमुख 
रूप से पूंजीपति शोर मजदूर वर्ग में वँट गया है । पूँजीपति वर्ग सम्पत्ति वात स्वामी 
है, उसके अधीन कल, कारखाने एवं फंक्ट्रियाँ हैं। वह सख्या मे कम है । इसके विपरीत 
मजदूर वर्ग के पास कुछ भी नहीं है, उत्तके पास उसका शारीरिक श्रम है, वह सर्व- 
हारा है तथा सख्या में पूंजीपति वर्ग से कही अधिक है । दोनो के हित झौर दोनो के 
लद्ष्य परस्पर विरोधी हैँ। दोनो ही ग्रपने-प्पने हितो की रक्षा करना चाहते हैं, भतः 
दोनो में सघर्ष होता है। यही वर्ग-सघर्प है। माक्स ने इसे स्वीकार क्षिया कि यह वर्ग 
सघपं भति प्रारम्भिक काल से है । समाज में जब से आधथिक टहितो के भ्राधार पर वर्ग 
बने तभी से वर्ग-सघप भी है । 

माक्से पूंजीवादी व्यवस्था की झालोचना करता है | यह पूृजीवादी व्यवस्था 
बया है ? पूंजीवादी व्यवस्था वह व्यवस्था है जिसमे उत्पादन तथा वितरण के साधन 


समाजवाद 03 


कुछ ही लोगों की सम्पत्ति हैं, तथा उनका प्रयोग वे अधिक से अ्रधिक घन कमाने 
के लिए करते हैं । इस व्यवस्था मे पूँजीपति वह है जो सम्पत्ति को किसी उद्योग में 
लगाता है तथा उस उद्योग मे मजदूरों को नौकरी पर रखता है तथा उत्पादन से 
लाभ कमाता है। मास का कहना है कि यह पूँजीवाद 8वी सदी में हुई श्रौद्योगिक 
न्रान्ति का परिणाम है | इस व्यवस्था में वे अनेक दोप हैं जिनका विचार पहिले 
किया जा चुका है । 


ऐसी स्थिति में क्या किया जाना चाहिये ? माक्स का उत्तर सरल और 
निश्चित है । वह कहता है कि भन्य व्यवस्थाग्रों के समान पूंजीवादी व्यवस्था में भी 
अपने विनाश के तत्त्व मौजूद है। भ्रत पूंजीवाद का अन्त अवश्यम्भावी है। पूजीवाद 
के पश्चात्‌ जो व्यवस्था ग्रायेगी वह समाजवाद को व्यवस्था होगी । इस समाजवादी 
व्यवस्था में झ्राथिक, राजनीतिक और सामाजिक मान्यतायें बिल्कुल बिपरीत होगी 
अर्थात्‌ समाजवाद में उद्योगों पर समाज का स्वामित्व होगा । उत्पादन भौर वितरण 
के साधनों पर भी सामाजिक स्वामित्व होगा । सभी सम्पत्ति समाज को होगी। 
समाज मे पूंजीपति और मजदूर दो प्रवार के वर्ग नही होगे । यह एक सुन्दर और 
सुखद व्यवस्था होगी | 

इस स्थिति को प्राप्त कंसे किया जायेगा ? माक्स का उत्तर है कि इसे 
साम्यवाद की स्थापना करके प्राप्त विया जायेगा । इस उद्देश्य की पूर्ति के लिए वह्‌ 
दुनिया के मजदूरों को एक होने का आह्वान करता है । उसका कहना है, "दुनिया के 
मजदूरो, एक हो जाप्रो...धुम्द्ारे पास खोने के लिए जजीरो के अलावा और कुछ 
नही है । सम्पूर्ण दुनिया तुम्हारे जीतने के लिए पड़ी है ।'”* मार्क्स का विचार है 
कि पूंजीपति सख्या मे कम हैं भर मजदूर वर्ग सख्या में श्रधिक है। पुन पूँजीपति 
संगठित नही है, कारण सभी के स्वार्य अलग-अलग हैं, जव क्रि मजदूर वर्ग एक है। श्रत 
इस संघर्ष में मजदूर वर्ग की जीत निश्चित है। सघर्ष के लिए वेधानिक तरीके उचित 
नही हैं। मावर्स का कहना है कि हिसक तरीकों से सफलता प्राप्त होगी। उसका 
विघार है कि नये समाज का जन्म हिसा रूपी दाई की सहायता से ही होता है । 

सधपं के बाद सर्वहारा वर्ग की तानाशाही स्थापित होगी झौर उसके बाद 
साम्यवांद की स्थापना होगी । यह इतिहास की श्रन्तिम और स्वरण्िम व्यवस्था होगी। 
इसमे राज्य पर सर्वहारा वर्ग का अ्रधिकार होगा । बाद में राज्य भी समाप्त हो 
जायेगा । राज्यहीन समाज स्थापित होने पर, ऐन्डिल्स के शब्दों में, मनुष्यों का 
मनुष्यों पर शासन न रह कर वे सभी वस्तुओं वी व्यवस्था तथा उत्पादन भ्रक्रिया को 
नियमित करेगे । 

राज्य के सम्बन्ध में मास के विचार महत्त्वपूर्ण है। उसका कहना है कि 
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आदिमकाततीन साम्यवाद ((7फग्राएप० 3092 2 (०एफणाांण) में राज्य 
नाम की कोई सस्था नही थी । यह सस्था बाद में विकसित हुई। राज्य शक्तिशाली 
बर्ग के हित्तो को रक्षा करता है। पूंजीवादी ब्यवस्था में वह पूँजीपतियो के हितो को 
रक्षा करता है। राज्य वर्ग सभप को बनावे रखता है । पर समाजवाद वी स्थापना 
के बाद ऐसा नहीं होगा । समाजवाद में राज्य समाजवाद वी स्थापना का एक साधन 
बनेगा । राज्य की झक्ति समाजवाद में स्वहारा वर्ग के हाथ में श्रा जायेगी। तब 
राज्य के स्वामित्व में कल-कारखानो के होने का तात्पयं समाज के स्वामित्व में 
कले-कारखानो का होना होभा क्योकि उस समय केवल एक ही वर्ग दचेगा। वह होगा 
सर्वेहारा वर्ग और उसी का प्रतिनिधि होगा राज्य । मास इस व्यवस्था को सत्मण- 
काल के लिए ही स्वीकार करता है ) 

यहाँ एक वात का उल्लेख महत्त्वपूर्ण है। मास ने केवल वैज्ञानिक दृष्टि- 
कोण ही नहीं दिया अ्रपितु उसे व्यावहारिक रूप देने के लिए उसने श्पने जीवन में 
कार्य भी किया । उसने मजदूरो के सगठन स्थापित किये । ससार के मजदूरो को एक 
करने के लिए इण्टरनेशनल वर्किग मेन्‍्स एसोसियेशन [उग्राशा॥४ध०7)०  १/गांधाह 
#०॥'$ 8६5०८४७४००) स्थापित की जिसे सक्षेप में इण्टरनेशनल ([70008/079/) 
कहते हैं । 

कार्ल माक्स और ऐन्जिल्स ने वैज्ञानिक समाजवाद के विचारों का प्रतिपादन 
सेद्धान्तिक श्रौर व्यावहारिक दोनो प्राधारो पर किया । दोनो की मृत्यु के पश्चात्‌ 
समाजवादी प्रान्दोतव कई भागों ग्रौर सेमो में घट यया । प्रथज्ले ग्रध्यायो में हम उनमें 
से कुछ का प्रध्ययन करेंगे । 
सम्राजवाद के श्रावश्यक तत्त्व 

सम्राजवाद ने अपने लम्बे ऐतिहासक और वेचारिक नम भें निश्चित रुप से 
विभिन्न प्रकार वी प्रणालियों मौर मान्यताग्रो का प्रतिनिधित्व फ्िया, परन्तु इसके 
मूलभाव सर्देव प्रविचल और रामान रहे हैं| समाजवाद के हर रूप, प्रशरार भर 
भ्रवस्था ने इन भावों को व्यक्त किया । इस प्रकार उनमे मौलिक एकता देखने गो 
मिलती हैं । समाजयाद के वे तत्त जिन पर सभी समाजवादी एक्रमत हैं, निम्न 
है।+ ््त 

] सभी समाजवादी मानते हैं कि "सम्राज का वर्तमान ढॉचा जजर है मौर 
इसमे परिवतंत बी पग्रावदयक्ता है ।” 

वर्ंसान समपज वा ढांचा पूंजोचादी किस्म का है। इसने सम्पत्ति के वितरण 
भें काफी विषमताएँ ला दी हैं। राष्ट्रीय श्राय का बहुत बडा भाग कुछ ही पूजी- 
पतियों के पास रह जाता है। बे राजमत्ता पर अधिकार करके उसका प्रयोग प्पने 


१६ समाजवाद के एन तत्वों पर खाल तकव्लाब थी उत्तंब॑उतदलव्ल 
मे पूर्ण बिचार किया गया है । 
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हितो वी पूर्ति के लिए करते हैं। समाज की झ्ाथिक स्थिति अत्यन्त दयनीय है । 
पूँजीपति वर्ग मानवता और सामाजिक न्याय के प्रति पूणताः उदासीन रहता है। 
उनका हित ही मानवता है और वही न्याय है। समाज में शोषण हो रहा है, 
उत्पीड़न बढ रहा है| बहुत-से लोगो की जिन्दगी कुछ लोगों की खुशहाली के लिए 
तबाह हो रही है । समाजवादी मानते हैं कि हालत मे परिवतंन को झ्रावश्यकता है। 
समाज के बहुत छोटे वर्ग को बहुत वडे वर्ग का शोषण करने का कोई नेतिक 
और भानवीय ग्रधिकार प्राप्त नही है । राजसत्ता का प्रयोग ग्रव कुछ ही लोग अपने 
स्वार्थ के लिए नही कर सऊते । यह स्थिति वदलनी ही चाहिए । समाज मे उपेक्षित, 
शोधित श्रौर निम्न समके जाने वाले वर्ग को उसका उचित स्थान देना ही होगा । न्याय 
और सामाजिक समता से पूर्ण समाज स्थापित करना ही होगा । 

2 समाज मे परिवर्तन लाने से पूर्व जिन नवीन झाद्शों पर उसे संगठित 
किया जान है, उनका प्रतिष्ठापत पहिले से ही किया जाना ग्रावश्यक है। इसका कारण 
स्पष्ट है। यदि समाज में परिवर्तन करने के लिए तान्ति की गई और प्रान्ति करने से 
पूर्व श्रादर्शों को स्पष्ट नही किया गया तो समाज में श्रराजउता पैदाहों जायेगी। समाज 
पुराने को ध्वस्त अवश्य कर देगा, पर बवीन का निर्माण नहीं कर पायेगा | कारण, 
नवीन के निर्माण का स्वरूप उप्तके सामने स्पष्ट नहीं होगा । गत आवश्यकता इस 
बात की है कि सामाजिक परिवततंन के लिए सक्रिय होने के साथ ही समाजवादी 
समाज किन मूलभूत आादर्शों पर सगठित क्रिया जाना है, उन झादझ्शों का प्रतिप्ठापन 
झ्रौर उनके प्रति विश्वास की स्थापना पहिले से ही की जाय। यह इसलिए भी 
आवश्यक है क्योकि ग्रादर्शो वी प्रतिष्ठा की प्रेरणा सपर्षरत व्यक्ति को पलायनवादी 
नही बनाती । उसके भ्रभाव मे व्यक्ति पलायन कर जाता है ॥ ग्रत समाजवादी इस 
बात से सहमत हैं कि सामाजिक परिवर्तन के पूर्व नये समाज के संगठन के मूलभूत 
आदझ्ों के प्रति समाज को समझा दिया जाय और उसकी स्थापना कर दी जाय । 

3 समाजवादियों का मत है कि उनके द्वारा निर्धारित आदर्श व्यावहारिक है 
तथा उनको प्राप्त किया जा सकता हे । 

चैज्ञानिक समाजवादी विचारक माउस के पूर्य के स्वप्नलोकीय समाजयादियों 
से इस बात में ग्रलग है कि जहाँ स्वप्नलोकीय समाजवादियों के मिद्धास्त निरे 
काल्पनिक और भ्रव्यावहारिक थे, वहाँ वैज्ञानिक समाजवादियों के सिद्धान्त पूणत 
व्यावहारिक और यथाय॑ हैं । इसका एक कारण यह भी है कि समाजवादी माख्ताद्रों 
का निर्धारण समाज के यथार्थ स्वरूप को समझते के पश्चात्‌ किया गया है।वे ऊपर 
से ही थोपी हुई भ्रथवा बिना सामाजिक परिस्थितियों को समझे ही नहीं बनाई गई 
हैं । उनका समाज से बड़ा सम्बन्ध है । वे व्यावहारिक हैं । 

4. समाजवाद का विश्वास है कि सामाजिक वियमता व्यक्तियों ने पैदा को 
है। भत व्यक्ति ही इसे दूर करंगे 

सामाजिक वंपम्प को ईश्वर ने पैदा नही किया है । ग्रादिम कालीन ग्रवस्था 
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में समाज के अन्दर किसी भी प्रकार का वेपम्य नहीं था। ऐसी स्थिति में झोपण, 
असाम्य और उत्पीडन का प्रइन नही था । समाज में सभी सानन्द रहते थे । बाद की 
परिवत्तित स्थिति मे व्यक्तिगत सम्पत्ति की प्रवृत्ति पनपी | इसके परिणामस्वरूप 
सामाजिक वैपम्य प्रारम्म हो यदा | आज की यह वेषम्यपूर्ण स्थिति ऐसे चन्द लोगों 
ने पैदा की है जिनका सम्पत्ति के बहुत वडे भाग पर अधिकार हो गया है। ऐसी स्विति 
में हम सामाजिक न्याय अथवा सामाजिक साम्य की स्थापना का विचार नहीं कर 
सकते । जब तक वैपम्य रहेगा, तब वेक न्याय नहीं स्थाषित हो सक्ता। गत 
समाजवादियो का विश्वास है कि उस बंपम्य को जिसको समाज में चन्द व्यक्तियों 
मे अपने स्वार्थ के लिए जन्म दिया है, समाजवादी व्यवस्था दूर कर देगी। भ्रत्येक 
प्रकार के भेदभाव को समाप्त करना ही होगा । कारण, वेपम्प समाज की एकता 
को नप्ट करता है श्लोर समाज के स्वरूप को विकृत करता है । यह शोपणा को जन्म 
देता है। यह ग्रन्याय है । 


5 समाजवाद का विश्वास है कि केवल आदये वही प्र कार्य अ्रपेक्षित है । 


समाजवाद केवल पिद्धान्त नही है अपितु कार्य भी है । केवल शिवम्‌ सोचते से 
ही कल्याण नहीं हो जाता । सुन्दरम्‌ के विचार से ही उसकी स्थापना नहीं हो 
जाती । किस्ती सत्य की प्रस्थापना के लिए प्रयल प्रावश्यक होता है। पिद्धान्त उत्त 
समय फलीभूत होते है जबकि उनके पीछे कठोर परिश्रम एवं कार्य होता है ॥ समाज- 
वादियो का विश्वास है कि केवल सोचने मा से भ्रथवा उच्च और महान्‌ सिद्धाल्तो 
की उद्घोषराा मात्र से ही समाजवाद नहीं आ जायेगा, पर उसके लिए सगठित प्रयल 
झ्ावश्यक है| केवल कहने से पूंजीपति लोग अपने भ्रधिकारों को नही त्याग देंगे। 
इसी प्रकार से विचार मात्र से ही समानता और न्याय की स्थापना गभ्यवा शोपण का 
भ्न्त नही हो जायेगा परन्तु उसके लिए कठोर कार्य करने की आवश्यकता है। 
दुढ सबलप और उसे साकार कर सकने का व्यवह्र झावश्यक है । 


6, समाजवाद एक जीवन-दर्शन है ॥ 


समाजवादी विधारकों का मत है कि समाजवाद जीवने का एक दर्शन है । यह 
एक विश्विष्ठ जीवन-प्रणाली है । समाजवाद केवल राजनीतिक पद्धति प्रथवा प्राथिक 
व्यवस्था मात्र नहीं है, अपितु व्यक्ति के जीवन के प्रत्येक पक्ष का समाधानकारक 
विचार है । समाजवाद का एक दर््नन है ॥ इस जग्रतू को सम्रकने झोर देखने वी 
उसकी एक दृष्टि है। प्रकृति के गुह्मतम रहस्यो को पहिचानने की एक दाशनिक प्रक्रिया 
है। वह केवल एक भावुकता भ्थवा मात्र अ्क्तिवाद की श्रतिक्रिया नहीं है। एक 
नकारात्मक विचार नही है भ्रपितु इससे झधिक यह एक व्यापक जीवन दर्शन है। 
इसकी बुद्ध मान्यतायें हे । इसके कुछ भौतिक प्रतिमान हैं। समाजवाद की कुछ भावगठ 
विश्वेषतायें हैं । यह भोतिकवादी दर्घन पर प्राघारित है जिसमे घमं, रूद्वियों पौर 
परम्पराग्रो को कोई महत्त्व नही है ; 
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समाजवाद के सामान्य सिद्धान्त 

4. समाजवाद पूंजीवाद का विरोवी है । समाजवादियों की दृष्टि में पूँजी- 
वाद वर्तमान समय को सभी विपमताम्रो और असमानताग्रों का मूल कारण है। 
पूंजीवादी श्रमिक और मालिक दोनो के प्रयत्न से प्राप्त लाभ को हजम कर जाते 
हैं । समजवाद पूंजीवाद को समाप्त करेगा । वह पूंजीवाइ के दोषों को वतलाकर 
यह सिद्ध करता है कि यह मजदूरों का शजु है। पूँंजीवादी समाज मे ईर्ष्या और 
अमन्तोष का वातावरण सर्देव वना रहता है। यह व्यवस्था सम्पूर्ण समाज की प्रगति 
की और मानवता की उन्नति वी किसी भी प्रकार से कारण नही बन सकती। इस 
व्यवस्था में सामाजिक विचार ही समाप्त हो जाते हैं। पूंजीवाद का कभी भी 
सामाजिक उद्देश्य नही होता । अत इस व्यवस्था को तो बदलना ही है । 

2. (ग्र) समाजवाद व्यक्ति और समाज में, समाज पर प्रधिक जोर देता 
है । व्यक्ति की तुलना में समाज वडा है। वूल्डे के अनुसार, “कुछ थोडे ही व्यक्ति 
बातों की मम्भीरता में उत्तरते हें । समाजवाद की झक्ति--जिसक्े कारण उसे भारी 
जनता पर प्रभावशाली अ्रधिकार प्राप्त होता है--तक नही अपितु समता की 
माँग है ।! 

सामाजिक लाभ के सामने ध्यक्तिगत लाभ का कोई मरृत्त्व नहीं है। सभी 
योजनाएँ प्रौर सभी प्रकार के प्रयत्त समाज-प्रधान होने चाहिएं। समाज के बिना 
व्यक्ति का कोई मूल्य नही है। समाज में सावयव एकता होती है, इस अर्थ में 
नही कि समाज एफ सावयव रचना है, पर वस्तुत इस भ्र्थ मे फ्रि मनुष्य में मु्त 
सामाजिक भावता होती है श्रौर समाज के बिना उनका कोई महत्त्व नहीं। अझ्रत 
उत्पादन समाज वी आ्रावश्ययताओो को ध्यान भें रखफ़र ही किया जाना चाहिए, 
जिसका मूल लक्ष्य समाज का अधिक से अधिऊ लाभ है । 

(व) समाजवाद व्यक्ति की स्वतन्त्रता की भझ्पेक्षा समानता पर पअ्रधिक 
जोर देता है। हार्लाकि ये व्यक्ति भी स्वतन्तता की वात को स्वीकार करते है, 
पर इनका विचार है कि समानता के वातावरण में ही स्वतन्त्रता की प्राप्ति सम्मव 
है और इस प्रकार स्वतन्त्रता को हासिल करने के इनके तरीके व्यक्तिवादी तरीके 
से भिन्न हैं। सो० ई० एम० जोड का बहता है कि “दीघंकालोन दृष्टि से रामाज- 
वादियो और ब्यक्तिवादियो के लक्ष्यों में कोई अन्तर नहीं है, दोनो का लक्ष्य 
व्यक्ति को अधिकतम स्वतन्त्रता देना है।” वस्तुत समाजवाद द्वारा व्यक्ति को 
दी जाने वाली स्व॒तन्त्रता के तरीके म अन्तर है। व्यक्तिवादी यह सोचते हैं कि 
व्यक्तिगत स्वतन्त्रता की प्राव्ति के लिए राज्य के कार्यक्षेत्र को सीमित रिया जाना 
झ्रावश्यक है। उनके लिए स्वतन्त्रता बन्धनों के भ्रभाव में हो सम्भव है। 
बन्धनो के प्रभाव को ही स्वतन्त्रता कहते हैं । राज्य को व्यक्तियों के 
पारस्परिक व्यवहारों में क्सी भी प्रकार का हस्तक्षेप नहीं करना चाहिए, 
पर भमाजवाद स्वतन्तता की प्राप्ति के इन तरीकों को गलत प्रोर हानि- 
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में समाज के ग्रन्दर किसी भी प्रकार का वंपम्य नही था । ऐसी स्थिति में झोपण, 
झ्रसाम्य और उत्पीडन का प्रश्व नही था । समाज में सभी सानन्द रहते थे। वाद की 
वरिितित स्पिति मे व्यक्तिगत सम्पत्ति की प्रवृत्ति पचद्री। इसके परिणामस्वरूप 
सामाजिक वेपम्य प्रारम्म हो गया । ग्राज की यह वंपम्यपूर्ण स्थिति ऐसे चन्द लोगो 
ने पैदा की है जिनका सम्पत्ति के बहुत बडे भाग पर अ्रधिकार हो गया है। ऐसी स्थिति 
भें हम सामाजिक व्याय अथवा सामाजिक साम्य की स्थापना का विचार नहीं कर 
सकते । जब तक वैपम्य रहेना, तव तक न्याय नहीं स्थापित हो सकता। झअत- 
समाजवादियों का विश्वास है कि उस दंपम्य को जिसको समाज में घन्द व्यक्तियों 
ने अपने स्वार्थ के लिए जन्म दिया है, समाजवादी व्यवस्था दूर कर देगी। प्रत्येक 
प्रकार के भेदभाव को समाप्त करता ही होगा । कारण, वँपम्य समाज की एकता 
को नप्ट करता है प्लोर समाज के स्वरूप को विकृत करता है । यह शोपण को जन्म 
देता है। यह अन्याय है । 


5. समाजवाद का विश्वास है कि केवल ग्रादर्श नही पर कराये भ्रपेक्षित है 


समाजवाद केवल सिद्धान्द नही है प्रपितु कायें भी है। केवल शिवम्‌ सोचते से 
ही कल्याण नहीं हो जाता । सुन्दरम्‌ के विचार से ही उसकी स्थापना नहीं हों 
जाती । किसी सत्य की प्रस्थापना के लिए प्रयत्न झावश्यक होता हैं। सिद्धान्त उत्त 
समय फलीभूत होते हैं जबकि उनके पीछे कठोर परिश्रम एवं कार्य होता है । समाज- 
यथादियो का विश्वात्त है कि केवल खोचने मात्र से श्रथदा उज्च और महात्‌ पिद्धान्तो 
वी उद्घोषणु भात्र से ही तमाजवाद नही आा जायेगा, पर उसके लिए सगठित प्रयलल 
झावश्यक है। केवल कहने से पूंजीपति लोग अपने प्रधिकारों को नही त्याग देंगे। 
इसी प्रकार से विचार मात्र से ही समानता झौर न्याय की स्थापना अथवा शोपण वा 
अन्त नही हो जायेगा परन्तु उसके लिए कठोर कार्ये करने की झावश्यकता है। 
दुढ सकल्प और उसे साकार कर सकने का व्यवहार प्रावश्यक है | 


6. समाजवाद एक जीवन-दर्शन है ॥ 


समाजवादी विचारको का मत है कि समाजवाद जीवन का एक दर्शन है॥ यह 
एक विशिष्ट जीवन-प्रखाली है । समाजवाद केवल राजनीतिक पद्धति अथवा प्रोपिक 
व्यवस्था मात्र नही है, अपितु व्यक्ति के जीवन के प्रत्येक पक्ष का समाधानकारक 
विचार है । समाजवाद का एक दर्शन है। इस जगत्‌ को समभने झोर देखने वी 
उसकी एक दृष्टि है । प्रकृति के मुह्मतम रहस्यों को पहिचानने की एक दार्यनिक प्रक्रिय 
है। वह केवल एक भावुकता प्थवा मात्र व्यक्तिदाद की प्रतिक्रिया नहीं है। एक 
नकारात्मक विचार नही है भ्रपितु इससे अधिक यह एक व्यापक जीवन दर्शन है। 
ल्ण्की कुछ मान्यतायें है। इसके कुछ भोतिक प्रतिमान हैं। समाजवाद की कुछ भावगत 
६ क्र हैं । यह भोतिकवादी दर्शन पर प्राघारित है जिसमे धर्म, रूड्ियों मौर 
9५ + श्यों को कोई महत्व नही है । 
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समाजवाद के सामान्य सिद्धान्त 

4. समाजवाद पूंजीवाद का विरोवी है | समाजवादियों को दृष्टि में पूँजी- 
वाद वर्तमान समय को सभी विपमताओ्रो और असमानताओ का मूल कारण है। 
पूँजीवादी श्रमिक श्रौर मालिक दोनो के प्रयत्त से प्राप्त लाभ को हजम कर जाते 
है । समाजवाद पूंजीवाद को समाप्त करेगा। वह पूंजीवाद के दोपो को बतलाकर 
यह सिद्ध करता है कि यह मजदूरों का शत्रु है। पूंजीवादी समाज मे ईर्प्पा और 
श्रसन्तोप का वातावरण स्देव बना रहता है । यह व्यवस्था सम्पूर्ण समाज की प्रगति 
की और मानवता की उन्नति थी फ़िसी भी प्रकार से कारसण्स नहीं बन सकती। इस 
व्यवस्था में सामाजिक विचार ही समाप्त हो जाते हैं। पूँजीवाद का कभी भी 
सामाजिक उद्देश्य नही होता । प्रत इस व्यवस्था को तो बदलना ही है । 

2 (प्र) समाजवाद व्यक्ति और समाज मे, समाज पर अधिक जोर देता 
है । व्यक्ति वी तुलना मे समाज वडा है। वूल्डे के अनुसार, “कुछ थोडे ही व्यक्ति 
बातो की भम्भीरता में उतरते हैं ॥ समाजवाद की श्क्ति--जिसके कारण उसे भारी 
पनता पर प्रभावशाली श्रधिकार प्राप्त होगा है--तक नही अपितु सम्रत्ता की 
माँग है ।” 

सामाजिक लाभ के सामने व्यक्तिगत लाभ का कोई महत्त्व नदी है। सभी 
योजनाएँ ग्रौर सभी प्रकार के प्रयत्त समाज-प्रधान होने चाहिएँ! समाज के बिता 
व्यक्ति का कोई मूल्य नही है। समाज मे सावयव एकता होती है, इस अर्थ मे 
नहीं कि समाज एक सावयव रचना है, पर वस्तुत इस ग्रर्थ में कि भनुष्य में मूवत 
सागाजिऊ भावना होती है और समाज के बिना उनका कोई महत्त्व नहीं। झ्व 
उत्पादन समाज की झ्रावश्यउ्ताग्रों को ध्यान में रसक़र ही किया जाना चाहिए, 
जिसका मूल लक्ष्य समाज को अधिक से अधिक लाभ है । 

(ब) समाजवाद व्यक्ति को स्वतस्तता की प्रपेक्षा समानता पर झधिक 
जोर देता है। हालाँकि ये व्यक्ति भी स्वतन्त्रता की वात को स्वीकार करते हैं, 
पर इनका विचार है कि समावता के वातावरण में ही स्वतत््रता वी प्राप्ति सम्भव 
है भ्ौर इस प्रकार स्वतन्त्रता को हासिल करने के इनके तरीके व्यक्तिवादी तरीके 
से भिप्त हैं। सी० ई० एम० जोड का बहना है कि “दीघेक्रालीन दृष्टि से समांज- 
बादियों और व्यक्तिवादियो के लक्ष्यों मे कोई अन्तर नहीं है, दोनो का लक्ष्य 
व्यक्ति को ग्रधिकतम स्वतन्वता देना हैं।” वस्तुत समाजवाद द्वारा व्यक्तियों 
दी जाने वालो स्वतन्त्रता के तरीके में ग्रन्तर है) व्यक्तिवादी यह सोचो * रि 
व्यक्तिगत स्वतन्त्रता की प्राप्ति के लिए राज्य के कार्यक्षेत्र को सोमित “तक 
पावश्यक है। उनके लिए स्वतस्त्रता बन्‍्धनों के अभाव में ही निमग्न 
बन्धनों के ग्रभाव को ही स्व॒तम्त्रता कहते हैं । राज्य कोरी को कोई 
पारस्परिक व्यवहारों में किसी भी श्रकार का हस्तक्षेप नहीं रिल्यिता नही 
पर समाजवाद स्वतस्तता वी प्राप्ति के इस तरीकों को ग्रह स्थिति ऐसी 


उपयोगितावाद 45 


पर समाज का विचार करते समय स्थिति इतनी सरल नही होती जितनी कि व्यक्ति 
के सम्बन्ध मे विचार करते समय होती है । इसका कारण स्पष्ट है। समाज की 
रचना सश्ल्िष्ट होती है। उसमे विभिन्‍न प्रकृति के, हृष्टिकोण के और अझभिलापाम्ो 
वाले व्यक्ति रहते हैं, वे सब अपना-भ्पना हित सम्पादित करना चाहते हैं, पर इस 
क्रम मे यह भी सम्भव है कि एक का हित दूसरे का अहित हो, ऐसी स्थिति में क्या 
होगा ? निश्चित ही समाज के सभी वर्ग और व्यक्ति अपने कुल हितों अथवा कुल 
सुखो की प्राप्ति नही कर सकते । सम्पूर्ण व्यकिवियों के सम्पूर्ण सुख को प्राप्त करता 
कठिन ही नही, असम्मव भी है। ऐसी स्थिति में क्या किया जाय ? बेयम ने इसके 
लिए एक सूत्र दिया है ! यह सूत्र बहुत बडे मैद्धान्तिक धरातल को तो स्पर्श नही 
करता पर अत्यन्त व्यावहारिक एवं औचित्यपूर्ण कमौटी को अवश्य उपस्थित करता 
है । वह सूत्र है 'प्रधिकृतम लोगो का भ्रधिकतम सुश्य/ अर्थात्‌ राज्य को इस प्रकार 
की व्यवस्था बनानी चाहिए तथा सरकार को इस प्रकार के कानून बनाते चाहिएँ कि 
उसमे समाज में रहने वाले अधिकतम लोगो के अधिकतम सुख” की सिद्धि की जा 
सके । किसी भी देश की व्यवस्थापिका को कानून बनाते समप्तय इस दृष्टिकोण को 
सामने रखना चाहिए और तदनुसार ही कानून बनाने चाहिएँ। यदि किमी देश की 
व्यवस्थापिका ऐसा नही करती तो यह निश्चित है कि वह 'गझ्रविकृतरम लोगों के 
अधिकतम सुख” के कल्याणकारी सकल्प को प्राप्त नही कर सकती । 
समाज के कल्याण ग्रयवा समाज के मगय को प्राप्त करने का यह एक स्वस्थ 
और व्यापक आधार है । इस आधार पर किए जाते वाले कार्यों का परिणाम कभी 
भी किसी वर्म या सम्प्रदाय के हिंत-साधन मे न होकर समाज के हित-साधन में ही 
होता है । बेथम ने 'प्रधिक्तम लोगो के अधिक्रतम सुख' के सूत्र के माध्यम से उप- 
योगिता के व्यक्तिगत बिचार को समाज-कल्याण की प्राप्ति के एक व्यावहारिक और 
योग्यतम ग्राधार के रूप में बदल दिया । इससे राजनीति, समाज-मुधार झौर विधि- 
निर्माण के क्षेत्र मे एक नवीत आधार हृष्टि और व्यावहारिक चेतना विक्॒तित हुई। 
यह कहा जाता है कि “अधिकतम लोगो का अधिकतम सुख” का सिद्धान्त 
मूलत बंथम की खोज नही है | वेथम के पूर्ज के विचारकों ने भी इसका प्रतिपादन 
किया है । इग्लैण्ड मे इसका प्रतियादन डेविड ह्म,म भ्ौर प्रीस्टले ने किया, इटली में 
वेकेरिया ने किया और फ्रास्स मे हैल्वीटियस ने इसका प्रतिपादन किया । स्वय बेथम 
ने इस बात को स्वीकार किया है कि उसने भ्रीस्टले की प्रध्तिद्ध पुस्तक शासन पर 
निबन्ध (58554) ०7 00/श77#९27) पढते समय जब 'अधिकतम लोगो के अधिक- 
तम सुख' के सूत्र को पढा तो वह इतना भ्रधिक आह्लादित और आनन्दोन्‍्मादित हुपा 
कि वह ऐसे ही चिल्लाया जैसे कि आर्कोमिडीज (8०४77६१४$) झपनी खोज के 
परिणाम को देखकर चिल्लाया था। स्वय उसी के शब्दों मे “उस पुस्तिका 
(९शशएणा।८0) और उसके इस वाक्य विशेष के कारण व्यक्विंगत नैतिकता एवं 
सार्वजनिक सदाचार के विषय मे मेरे सिद्धान्त निर्धारित हुए । इस पुस्विका के उस 
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विशिष्ट पृष्ठ से ही मुझे उन शब्दों और वाक्यों की प्रेरणा मिली बितका महत्व 
सारे सुसस्कृत मानव॒समाज मे स्ंसान्य है। उसे देखते ही मुझ पर मातों एक 
झात्मिक उन्‍्माद छा गया और तरल पदार्थ सम्बन्धी जास्त्र के आधारभूत सिद्धान्त 
की खोज करने पर आार्कमिडीज जिस प्रकार चिल्लाया था, उसी प्रकार मैं भी 
चिल्लाया '“यूरेका' ।/ 

उस समय कितनी भावयूर्ण और पुलकित अ्रव॒स्था हुई होगी बेथम की ! 
इसकी सहज कल्पना उपरोक्त वाक्य से की जा सकती है। पर इतना होने 
पर भी एक बात निश्चित है और वह यह कि यद्यपि उपरोक्त सूत्र की उद्भावना 
बेथम ने नहीं की तथापि उसे एक सुव्यवस्थित और व्यापक रूप बेथम ने ही 
दिया। वँथम ने उसको नवीन गति झौर नवीन प्रणाली दी, इससे भी अधिक 
उसने इसे नवीन सज्जा दी जो केवल उस समय ही नही झपितु सर्देव-सर्देव के लिए 
जनहितकारी कार्यों का मापदण्ड हो गई । बॉयल ने ठोक ही कहा है कि वेथम ने 
“]8वी सदी की भावना को 9वी सदी के राजनीतिक विचार का रूप देने का 
अयास किया ।/ 

सुख दुःख फा मापक यन्त्र--य्रुखवाद की इस मान्यता को अनिवार्यतः सभी 
सुखवादी विचारको ने दृहराया है कि व्यक्ति सुख की प्राप्ति के लिए कार्य करता 
है भौर दुख से छुटकारा पाना चाहता है । पर किसी ने यह नहीं बतलाया कि 
मुख-दुःख की माप कैसे की जाय । बेथम ने इस बात को भी सुलझाया है ॥ वह 
सुलो की परिगणना में विश्वास करता है 3 उसने सुख-दु.ख को नापने की भाप दी 
है । वह कहता था कि “सुख-दु.ख को तौनों, दोनो की तुलता से ही सत्‌-प्रसत्‌ का 
प्रश्व हत हो जावेगा ।” बेथम की माप ऐसी ही है, जैसे गणित के भ्रको की होती 
है | दुःख-सुख्ध का माप करने की विधि को ही सुख-दु ख का मापक यन्त्र कहते है 
इसमे बेधम ने सुख-दुःख के खोत, उसके प्रकार, माता व उद्देश्य आदि सबका 
विश्लेषण किया है । 

कई बार ऐसी स्थितियाँ उपस्थित होती हैं जबकि हम श्रतेक सुखो मे से 
किसी को प्राप्त करते हैं और भ्रन्यो को छोड देते हैं॥ उस समय यह प्रदव उपस्थित 
होता है कि विमिल कार्यों से उत्पल सुख-दुःख की तुलना गौर माप कैसे की जाय रै 
क्योंकि ऐसा करने के बाद ही तो यह्‌ निश्वय किया जा सकता है कि अमुख सुख 
को प्राप्त करना चाहिए भर भ्रमुक को छोड देना चाहिए । पर बिना मापक्र यन्‍्त्र 
निर्धारित किए हम यह सब नद्दी कर सकते ॥ पर यही एक श्र प्रश्त उपल्यित होता 
है भौर वह है सुखो का माप करते समय उनके (सुखो के) प्रकार का भश्न । प्रर्यात्‌ 
यदि सुख एक ही प्रकार के हुए, तब तो उनका माप करना सम्भव है, पर यदि उतमे 
गुणात्मक भ्रन्तर हुआ शोर वुछ सुख घरेष्ड एवं शेप हीन प्रकार के हुए तो उनके माष 
वा प्रश्न ही पैदा नही होता । वैथम की मान्यता है कि सुखो में ग्रुगात्मक झ््तर 
(ए|घ्वध7०९ ण 0००५) नही होता । वह नही भावता कि एक सुस श्रेष्ठ शोर 
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दूसरा हीन होता है। पर बेयम यह मानता है फ़ि सुर्खो मे मात्रा का भेद (णाटिन 
८४०४ ०0 (१०४०४४४) होता है । कोई सुस अन्य सुखों की श्पेक्षा मात्रा की दृष्टि से 
अधिक या कम होता है । बेथम का कहना है कि मात्रा के समान होने पर एक सुख 
उतना ही अच्छा है जितना कि दूसरा । उसके अनुसार “मुख के परिमाण समान 
होने पर, पुश-पिन का खेल भी उतना ही भ्रच्छा है जितनी कि कविता” (0०ए०७४५9 
एणी छ6९05076 9थाह [06 5330०, 9एशञजा। 45$ 85 8004 85 ए००४५) ॥ 
ऐसी स्थिति मे जवकि सुखों के मूल्याकन में एक मात्र मापदण्ड परिमाणा- 
त्मक ही है, सुखों के विविध रूपरो का सहज भवन वियाजा सकता है। सुझो में 
निम्न सात कारणों से अन्तर थ्राता है ८ 
4, तीव्रता (प्रांशा॥(9),.. 2. पभ्रवधि (0छ०॥०07), 3. निधिचन्तता 
(एशाभा09),. 4. निकटता (7०गपरणा9), 5. उबेरता (#€०णराथो9), 
6. थुद्धता (?ए7७), श्रौर 7. विस्तार अथवा व्यापकता (छेद), श्र्यात्‌ 
उससे प्रभावित होने वाले व्यक्तियों की सख्या । दो सुख्ों मे से वह सुख वरणीय 
है जो ग्रधिक समय तक रहने वाला हो । जो सुख निश्चित है उसकी प्राप्ति की 
निश्चिन्तता ग्रधिक है, वह सुख उससे भ्रधिक वरणीय है जो प्रनिश्चित है। ग्रम्य 
स्थितियों के समान होने पर जो सुख निकट है वह उस सुख से अधिक वरणीय है जो 
दूरस्थ हैं। कई सुख ऐसे होते हैं जो भ्रनेक ग्रन्य सुखो को पंदा कर सकने की क्षमता 
रखते है | यही उनकी उवंरता होती है। ऐसे सुख उनकी तुलना मे भ्रधिक वरणीय 
हैं जो प्रन्य सुखो को पैदा नही कर सबते | शुद्धता दु ख का अभाव है। ऐसे सुख 
जिनमे दुख की मात्रा कम होती है, उत सुखी की तुलना में वरणीय हैं जिनमे दु ख 
की मात्रा भ्रधिक रहती है । यहाँ तक वा सम्पूर्ण विचार व्यवितिगत सुख के निर्धारण 
का विचार है; इसके आगे वंधम एक तत्त्व और जोड देता है, वह है व्यापकता का । 
इससे सार्वजनिक सुख का भ्नुमात लगाया जा सकता है। इस दृष्टि से वह सुख 
बरणीय है जो भ्रधिक व्यापक होता है श्र जो अधिक्तम लोगो का होता है, अपेक्षा 
उसके जो सोमित होता है भ्रथवा केवल व्यक्ति विशेष का होता है । 
उपरोवत झाधारो पर किसी भी कार्य की उपयोगिता की मात्रा का झकत 
कया जा सकता है। 
बेधम इतना ही विचार नहीं करता। उसका सुखवादी चिन्तन काफी विज्ञाल 
है, उसने !4 प्रकार के साघारण सुख बतलाये हैं, जमे इन्द्रिय-सुख, सम्पत्ति-सुख, 
मित्रता का सुख, यश का सुख, झादि । इसो प्रकार 2 प्रकार के दुख भी गिनाये हैं 
यथा इन्द्रिय-दु'ख, शञ्रुता का दु ख, दुष्कर्म का दुख शभ्रादि। इनके भलावा कुछ 
मिश्रित (209779०एघ०) सुस्त शोर दु ख भी होते हैं ४ इन सबके साथ ही 3] प्रकार 
की ऐसी परिस्थितियाँ भी होती हैं जो मतुप्य की सवेदनाओ ($धयञ्रणा9) को 
प्रभावित करती हैं । जैशें शिक्षा, सरकार, नैतिक व धामिक विश्वास, स्वास्थ्य, 
चरित्र, आदि । जत्र हम सुख-दु ख की याद करते हैं, तो हमे इन सबका विचार करना 
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पडता है । इन सब स्थितियो को गिनता पडता है । इसके पश्चात्‌ ही सुख भ्रौर 
दुख के योग को निकाल सकते हैं। यह प्रक्रिया निश्चित रूप से वाफी जठिल है, पर 
इसके आधार पर सुस-दु ख का माप हो सकता है । उपरोक्त सभी प्रकार के आाधारों 
के सहारे सुख ग्रौर दु ख के ग्रको को जोड लेना चाहिए । इसके पश्चात्‌ जिप्तके अंक 
ज्यादा हो उसमे से कम अशो को घटा देना चाहिए। शेष जो भी आयगा वह 
परिणाम को प्रदर्शित करेगा । उसके झनुसार ही हमे अपने कार्यो का निर्धारण 
करना चाहिए। स्वय बैस्यम ने उवरोकत आधार पर झनेक सुख-दु-ख के मापनवक 
बनाये थे । 


कानून-निर्माण और उपयोगितावाद --कानून-विर्माण का उपयोगितावादी 
आधार “झधिकतम लोगो वा अधिकृतम सुर्र' का सिद्धान्त है । यही राज्य के कार्यों 
की उचित कसौटी है । पर केवल राज्य के कार्यों से ही काम नहीं चलता। राज्य 
के प्रनुरूप ही प्रत्येक ।ब्यक्ति को भी अपने झ्राचरण को पर-हित को घ्यान मे रखतर 
निश्चित करना चाहिए । पर यदि व्यक्ति ऐसा न करे तो ? क्योकि सुखवादी घारणा 
के झ्रनुसार तो ध्यक्ति स्वार्थी प्राणी है। वह दूसरों का हित क्‍यों सोचे ? ऐसी 
स्थिति मे व्यक्ति को समाज-विरुद्ध कार्य करते से कैसे रोका जाय ? दूसरे शब्दों मे 
व्यक्ति समाज में रहकर सामान्य सुख की वृद्धि के लिए कंँपे प्रयत्नशील हो ? वैस्यम 
का विचार है हि व्यक्ति के विभिन्‍न कार्यों के साय सुख-दु ख की सम्भावित्त स्थिति 
को जोड़कर उन्हें श्रमुक कार्य को करने श्रथवा झमुक कार्य को न करने के लिए 
कहा जा सकता है और उनके व्यवहार को निश्चित किया जा सकता है । 

पर वार्यों के साय इस प्रकार सुख-दुख की धारणा को जोडना बस्तुतः 
बाह्य प्रथवा कृत्रिम अयत्त है, भ्तः बैन्यम इनको वाह्य दबाव या दग्ड-मय ($आ0- 
॥07) बहता है । ये चार भ्रकार के हैं, यया-4. प्राकृतिक--प्रकृति हमारे कार्यों वी 
नियन्वित्रा है। हम उसकी आज्ञा के अनुरूप कार्य करें तो वह हमें पुरस्कृत करती 
है भ्रन्यधा वह हमे दण्डित करती है, जमे समन्तुलित भोजन स्वास्थ्यवद्धक है, पर 
अमस्तुलित भोजन से बीमारी का भय रहता है। 2 सामाजिक--प्रच्छे वाय॑ 
सामाजिक प्रश्यसा को दिलाते है। यदि हम बुरे भौर निन्दतीय कार्य करें तो समाज- 
निन्‍दा और समाज वहिप्पार वा डर रहता है । 3 धामिक--प्रण्य-पाप का विचार 
तथा स्वर्गं-नरक की धामिक मान्यता हमारे कार्यों को प्रभावित करती है। भौर 

4 राजनीतिक--प्रपराध अथंदा कानूनोल्लघत करने पर सजा वा भय । 

इनमें राजनीतिक भय सर्वाधिक प्रमादी होता है। कारण, राज्य मे रहने 
वाले सभी नागरिक अपराधियों को दण्डित होते हुए, यहाँ तक हि फाँसी पर भी 
लटकते हुए देखते है । मत इसका भय उनको सर्वाधिक रहता है और फिर राज्य 
की पुलिस कानून के भय को दनाये रखती है । व्यक्ति घामिक दबाव वी पवद्देवना 
बार सत्ता है, वह समाज की उउ्ेज्ला भी सह सकता है, पर राज्य के दण्ड से बचना 
गौर उसे सता पभ्रत्यल कठिन है । 
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बेयस के सुबार--बेथम एक महान्‌ सुधारवादी विचारक था ॥ इस दृष्टि से 
उसका स्थान शीर्षस्थ है । डेविडसन ने कहा है कि “बेयम की ह्टि में एक सजीव 
तथा कार्यशीन उद्देश्य था ।” 


उसने उस उद्देश्य की प्राप्ति के लिए उच्च और काल्पतिक सिदधान्तो का 
प्रतिपादन मही किया भ्रपितु समाज-सुधार के मूलभूत व्यावहारिक तन्‍्त्र को विकृ्तित 
किया । हेवरी मेन का यह कहना कि “इंग्लैण्ड मे कदाचित्‌ ही कोई ऐसा सुधार 
हो, जिस पर बंथम का प्रभाव न पडा हो” अक्षरञ्ञः सत्य है। वेटिक ने भारत का 
ग्वेनर-जनरन बनने के वाद बेथम को लिखा था कि “"वस्तुत भारत का गवर्तेर- 
जनरल मैं नही वल्कि आप (वेधम) होकर जा रहे हैं ।” 


इसका मूल कारण बेथम की सुघारवादी योजनाएँ झौर उनकी व्यावहारिक 
उपयोगिता ही है । वास्तविकता तो यह है कि यूरोप के प्रन्य देशों मे यहाँ तक कि 
विश्व मे भो थेथम के व्यावहारिक सुधारवादी हृष्टिकोण की कद्र वी गईं थी। 
बेथम द्वारा प्रतिपादित सुधारों की सख्या बहुत अधिक है। “अधिकतम लोगो का 
अधिकतम हित” इस सृत्र के आधार पर उसने समाज के प्रत्येक क्षेत्र मे सुधार की 
व्यावहारिक योजनाओं को प्रस्तुत किया । पर यहाँ हम कुछ का ही विचार करेंगे । 
अधिकार -बे थम के समय मे प्राकृतिक अधिकार का सिद्धान्त काफी प्रधलित 
था | विचारको की सान्‍्यता थी कि हमे प्रकृति से ही कुछ प्रधिकार मित्रे हुए हैं । 
बेयम ने इस सिद्धान्त की क॒ठु आलोचना की और उसे मूर्खतापूर्ण कहा। उसका 
कहना था कि “प्राकृतिक अधिकार का छिद्धान्त व्ययं का प्रलाप है। भ्रधिकारों का 
केवज एक ही भ्राधघार है और बह है उपयोगिता । उपयोगिता हपारे भ्रध्िकारों 
का निर्घारण करती है ।” 
इग्लेंड मे ब्लैकस्टन (8]80८$079) नामक विचारक ने अग्रेजी सविधान एव 
कानून की महत्ता पर एक पुस्तक निख्वी जिसक्ता नाम ८०#काश्काव्रारहह ता #2 
2<०॥5 ०/ #क&/०४४ था । इस पुस्तक में ब्नेकस्टन ने यह ब्रकलाया कि प्रग्नेजी सवि- 
धान का देवी इच्छा के ग्रनुसार क्रमिक और स्वाभाविक विकाप्त हुझ्ना है तथा राज- 
नीतिक कर्तव्यों का आधार प्राकृतिक सामाजिक वन्धन है। बेवम ने ऑक्सफोर्ड में 
ब्चेकस्टन के भाषण सुने थे, पर अपनी पहली पुस्तक 4 #:48#_#/ ७ 00 शव 
हाथ में ब्वैकस्टन के सिद्धान्तो की तीखी प्रौर कठु आलोचना की । अंग्रेजी संविधान 
सम्बन्धी ब्लेकस्टन की घारणा की--जिसक्े अनुसार वे त्रिटिश सविधान को दोपरहित 
मानते थे--आललोचना करते हुए बेथम ने कहा कि “पअग्रेजी विधि-व्यवस्था केवल 
वामणोेए और गरिय; यो सपतके यत्ती एक सिसेज्च सिप्कुसता ये ५ इसी पकाए येयस 
मे ब्लैकस्टन की दूसरी मान्यता की भी तीखी झ्रालोचना की और कहा छि इस प्रकार 
का समभोता इतिहास मे कभी हुआ ही नही । यह केवल काल्पनिक है और बदि 
यह भी भान लिया जाय कि ऐसा सम भोता कभी हुआ है तो किसी भी आधार पर 
आज की पीढी को उसे मानने के लिए बाब्य नहीं किया जा सकता। वल्नुतः 
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द्विटिश सविधान के प्रति बेषम का दृष्टिक्रोष सुधारात्मक था। ब्लैंकस्टन की 
बेथम दप्रा झालोचना के सम्बन्ध में डनिंग का कहना है छि बेयम दारा ब्लैक्स्टन 
की श्रालोचना ठीक बसी ही है जैसे चीनी और काँच के वर्तनों की दूकात में साँड 
घुस गया हो + 
शासन-पद्षति का सिद्धान्त--उपयोगितावादी सिद्धान्द की दृष्टि से बेथम 
राजतन्त भर कुलीनतन्त्र दोनों का विरोधी था तथा प्रजातस्त्रीय प्रणाली का समर्थक 
था। इसी आधार पर उसने हाउस झॉफ सॉईसू की झ्रालोचना को है। उसका 
विचार था कि एक-सदनीय व्यवस्थापित्ा होती चाहिए और उसका निर्वाचन प्रति- 
बर्ष वयस्क मताधिकार के ग्राधार पर क्रिया जाना चाहिएं। उसका यह भी कहना 
था कि "केवल प्रजातन्त्र के शासन में हो ज्ासक और शासितों के हितों को पूरा 
किया जा सकता है तथा इसमे अधिकतम लोगों का प्रधिकतम सुस्ष' ही सर्वोतरि 
उद्देश्य होता है।” विश्व के ग्रनेक देशो की प्रगति श्रौर उमफ़े सुघार के सम्बन्ध में 
बेधम का विश्वास था कि इस दूषित संसार को प्रजातन्तों द्वारा प्राप्छादित करके 
ही सुधारा जा सकता है। वह वबस्क मताधिकार, गुप्त मतदान प्रणाली और प्रेस 
की स्वतन्त्रता का भी समर्थक था । 
स्याय-व्यवस्था--बथम ने न्‍्याय-प्रणाली में काफो सुबार सुकाये । उसकी सुघार 
वी भन्य योजनाओं में यह महत्त्वपूर्ण योजना थी। सेवाइन का विचार है कि स्याय- 
शास्त्र-विपयक कार्य “उन्नीसवी झताब्दी की सबने महत्वपूर्ण सिद्धियों मे से था ।/* वह 
कहता था फि इस देश (इग्लेंड) में न्याय बेचा जाता है, बहुत महँगा वेचा जाता 
है भौर वह व्यक्ति जो इसका दाम नही चुका पाता, न्याय से वचित रह जाता है । 
प्रपने निवन्‍्ध सत्य बनाम एग्डहरड (7/4/8 एशड:छ #7/4357) में बेवम ने 
न्याय-व्यवस्था पर त्तीखा व्यग्य करते हुए पुनः लिखा, “यह कंसी विचित्र बात है 
कि एक न्यायालय मे, जिसे "निरपेक्ष न्यायालय” कहा जाता है, एक व्यक्ति को जीवन 
पर्येन्त विपत्ति में फेंसाकर उसकी सारी सम्पत्ति को लूट लिया जाता है। 
ब्रिटेन के कानून के अनुसार, उस चीज को, जिसे न्याय बहा जाता है, केवल बेचा 
ही नही जाता भ्रपितु बारूद की तरह होने के कारण भ्रौर तरह-तरह की शक्ति वी 
बनो होने के कारण इसे प्रथक्‌-वृथक्‌ वीमतो पर, तरह-तरह से खरोदारों की 
साम्रथ्य के भनुमार वेचा जा रहा है ।” 
ब्रिटेन की विधि-व्यवस्था सम्य समाज के भनुरूप नहीं थी। परत: बैनत्यम ने 
विधि-सम्बन्धी कुछ सुघार-योजनायें प्रस्तुत को । उसकी मुख्य समस्या यह थी कि 
गरीब, झोपित एवं अभ्रसहाय व्यक्षितयों को न्याय केसे मिले ? न्याय सर्वसृतम ग्रोर 
सस्ता हो--इसके जिए उसवा कहता था कि देश के कानूनो की जानकारी सवंक्ताधारण 
यो होनी चाहिए । कानूतो की भाषा सरल, सुभम्य भौर वादय-रचना छोटी होनी 
चघाहिए। उसका विचार था कि न्‍्यायाघीशों वी मनमानी एवं उतकी निरवुशता 
९ जाज एच० सेदाइन, राजनीति दर्भन का इतिहास, मांग 2, पृ० 639। 
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पर प्रतिबन्ध लगना चाहिए। वह इस मत का था कि किसी भी मुकदमे का निर्णय 
एक ही न्यायाधीश द्वारा किया जाय । अनावश्यक खर्चो को कम किया जाना 
चाहिए । बेथम का विचार यह था कि अदालतो की कार्य करने की विधि को सरल 
किया जाय । इसलिए उसने यह सुकाव दिया कि सभी प्रतिवन्धों को हटा दिया 
जाना चाहिए । वकीलो के प्रति बेथम के विचार अच्छे नही थे | वह उन्हे 'मिष्क्रिय, 
शक्तिहीन भर हर चीज को हडपने को तैयार' कहता था। उप्तका विचार था कि 
इन लोगों के सामने उपयोगिता का विचार ही नही होता । 
विधि-सम्बन्धी योजता--वेधम को एक कानून-सुधारक के रूप मे सदेव याद 
किया जाता रहेगा । उसने श्रपने समय के काजुनों एवं उनको कार्यान्वित करने वाली 
सस्याओं की कठु आलोचना की । उसका सुझाव था कि झनावश्यक्र और श्नुषयोगी 
कानूनों को समाप्त कर दिया जाना चाहिए तथा आवश्यक काुनों का वर्गीकरण 
((॥४४आ१०७४०7) तथा सहिताकरण (000॥7९9807) किया जाता चाहिए । वस्तुतः 
बैन्यम ब्रिटेन के कातुनो को सहिताबद्ध करने के लिए तैयार भी था तया वह यह कार्य 
कर भी देता पर उसको इस कायें के लिए कोई प्रोत्साहन नहीं मिला । सरकार इस 
कार्य के लिए पूर्णत. उदासीन रही । बेधम का कहना था कि कानुनो की भाषा सरल 
होनी चाहिए जिससे कि सामान्य व्यक्ति भी उसे समझ सके । उप्तका विचार था 
कि कानूनों को व्यक्ति की सहज भ्राशाओं के भ्रनुसार होना चाहिए। इसी प्रकार उतमे 
परस्पर विरोध नही होना चाहिए । कानुनो का झ्लाधार उपयोगिता का सिद्धान्त होना 
चाहिए । उसने भ्पने समय के फौजदारी कातुनो की तीत्र नित्दा की । वे भ्रनावश्यक 
रूप से कठोर थे । उसका कहना था कि कातुन दो प्रकार के होते हैं--द॑ंवी भौर 
मानवीय $ मानवीय कानुनो के द।ए ही समाज को नियन्त्रित किया जाना चाहिए | 
ये मानवीय कानून चार प्रकार के होते हैं, यथा अन्तर्राष्ट्रीय, सवैधानिक, नागरिक 
और दण्ड कानून । इन सबका ग्राधार उपयोगिता होना चाहिए। बेथम के कातुत- 
सुधारों का व्यापक प्रभाव पडा । सर हेनरी मेत का कहना है कि “बंथम के समय से 
लेकर आज तक ऐसा कोई भी कातून-सुधार मेरी हृष्टि मे मही आता जिस पर 
उसका प्रभाव न हो ।” 
दण्ड-व्यवस्था में सुधार--अ्राध समाज के विरुद्ध कार्य है। प्रत. अपराधी 
को दण्ड मिलना ही चाहिए । पर दण्ड देने की एक व्यवस्था ध्रोर उसके पीछे एक 
निदिचत दृष्टिकोण होना चाहिए । बेथम के समय तात्कालीन दण्ड-प्रणाली काफी 
दोषपूर्ण भ्ौर कठोर थी। साधारण से श्रपराघ के लिए कठोरतम दण्ड यहां 
तक कि मृत्युदण्ड तक दिया जाता था १ दण्ड प्रणानी असगत थी । बेथम का विचार 
था कि दण्ड का एकमात्र उद्देदय प्रतिशोधात्मक नहीं होना चाहिये । जैसा अपराध 
हो उसके अनुरूप दण्ड की व्यवस्या होनी चाहिये । अपराधी का वर्गीकरण किया 
जाना चाहिए तथा उसी प्रकार दण्डो को भी बाँटना चाहिए। पर प्रइन यह है कि 
श्रपराघध का निर्णय कैसे किया जाय ? अपराध का निर्णय सुख-दु ख के झाधार पर 
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किया जाना चाहिए। अ्रपराध स्वयं मे एक बुराई है, दण्ड भ्रपराध के समय की 
परिस्थितियों के श्रनुसार दिया जाना चाहिए । मृत्यु-दण्ड के सम्बन्ध मे बैपम का 
विचार था कि अत्यन्त गहव अ्रपराधो के करने पर ही मृत्यु-दण्ड दिया जाना चाहिए। 
बस्तुत सम्राज-कल्थाण का विचार ही दण्ड देने का झआाघार और मापदण्ड होता 
चाहिए । 
दण्ड देने के वेधम ने 2 नियम बतलाये हैं । इनको दण्ड देते समय ध्यान 
रखना चाहिए, जैसे दण्ड की मात्रा, अपराधी द्वारा दूसरे व्यक्ति को पहुचाई गई 
हानि, भ्रौर उसे स्वय को मिले लाभ से दण्ड की सात्रा अधिक नही होनी चाहिए; 
दण्ड भ्रपराध के दरावबर होना चाहिए ; दण्ड का लक्ष्य सुधार हो ; आादि। इसी 
प्रकार बथम ने दण्ड के भी 2 लक्षण बतलाये हैं। उसका कहना था कि दण्ड के 
निर्धारण के समय, अपराध के प्रकार , परिस्थितियाँ, अपराध करने ते अपराधी का 
उद्देश्य और श्रपराध के परिणामस्वरूप किस प्रकार के व्यवित को हाति पहुंची, 
इसवा विचार करना चाहिए । 
बेथम का विचार था कि दण्ड प्रराधी को सार्वजनिक रूप से दिया जाना 
चाहिए जिससे भ्रन्य आम लौगों को भ्रपराघ से भय लगने लगे । 
जेल-सुघार योजना--बैयम के समय मे इग्लैण्ड की जेलें नारकीय गृह थी । 
काली अ्रधेरी कोठरियां और गन्‍दे तहखाने जेलो की विश्वेपताएँ थी | इनमें रहने 
वाले पग्रपराधियों के साथ किया जाने वाला श्रमानुपिक व्यवहार भर गर्दा भोजन 
स्वय में एक प्रपराध था। वेथम ने जेस-सुधार वी योजना उपस्थित की। उसने 
गोलाकार बन्दीगृह (?७॥0797००४) दा सुभाव दिया । इसके केन्द्र मे जेल अधिकारी 
रहता था जो कि अपने चारो शोर रहने वाले अ्रपराधियो की देखभाल कर सकता 
था| बन्दीगृहों को वह सुधारयूहों मे बदलना चाहता था। उसने प्रपराधियों के 
साथ सद्व्यवहार करने की वकालत की तथा अ्रपराधियों को प्रारम्भिक शिक्षा एवं 
धामिक दिक्षा देने था समर्थन किया | उसका विश्वात्त या कि ऐसा करने से झपरा- 
घियो के चरित्र एवं स्वभाव में परिवर्तन एवं सुधार होगा। उसका यह सुकाव था 
एि जेल से छूटने के पश्चात्‌ जब तक उस झादमी को कोई नौकरी नहीं मिलती तब 
तक उसकी रोजी, रोटी का प्रबन्ध राज्य को करना चाहिए, प्रन्यथा वह फिर भ्रप- 
राघी बनेगा । उसकी गोलाकार बन्दीगृह योजना को सन्‌ 794 मे ज्िडिश सह्द्‌ ने 
अपनी स्वीकृति भी दे दी | इस योजना में बेधम ने अपनी जेब से हजारो पोण्ड खर्च 
किये । पर, बाद मे द्विटेन की सरकार ने इस योजना को प्रस्वीकृत कर दिया । 
शिक्षा सुधार--शिक्षा प्रगति का भौर विश्व के ज्ञान को समभते का माध्यम 
है। बंधम ने शिक्षा-सुधार पर काफ़ी जोर दिया भौर इसके लिए एक राष्ट्रीय शिक्षा 
प्रणाली बा सुझाव दिया । इस प्रणाली के अन्तर्गत उसने समाज के सभी वर्गों को 
शिक्षा देने बा विचार किया । उसने दो प्रवार के विद्यालयों का सुझाव दिया। एफ 
मे निम्न श्रेणी तथा निधन परिवारों के बच्चे पढ़ते ये तया दूसरे मे उच्च एवं मध्यम- 
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वर्ग के बच्चे पढ़ते थे । उसका विचार था कि गरीबो के बच्चो को प्रमुखतः नैतिक 
एवं व्यावसायिक शिक्षा दी जानी चाहिए भौर सम्पन्न परिवार के बच्चों की बोद्धिक 
शिक्षा पर जोर दिया जाना चाहिए। 

उसका थिचार था कि निर्धन परिवारों के बच्चो की शिक्षा की व्यवस्था 
राज्य को करनी चाहिए, उसे ही उनकी शिक्षा की देख-भाल करनी चाहिए । शिक्षा 
से सम्बन्ध मे बंथम के दो सिद्धान्त थे, पहला यह कि शिक्षा का प्रारम्भ उस विद्या 
से किया जाना चाहिए जो कि उपयोगी हो। दूसरी बात यह कि उस बात की 
शिक्षा दी जानी चाहिए जिसे बच्चे प्रासानी से सीख सकें। उनकी शवित और 
क्षमता के प्रनुसार ही उनको शिक्षा दी जानी चाहिए। बेधम ने स्कूल वी व्यवस्था 
बी भी बात कही हे । वह बच्चो को शारीरिक दण्ड देने के विरद्ध था। 

उपरोक्त सुधार-योजनाओ्ो के श्रतिरिकत साम्राजिक प्रगति एवं विव्ास की 
हृष्टि से बंधम ने भ्रनेक सुधार-योजनाओोो को श्रतिपादित किया था। उसके सुधारों 
को कार्यान्वित करने के पश्चात्‌ समाज के स्वरूप में आमूल परिवर्तत हो जाना 
स्वाभाविक ही है । 


जॉन स्टुआ्द मिल (उका 509४ 0) 


बेथम के उपयोगितावादी दर्शन को जिन अनेक विचारकों ने झाग्रे बढाया, 
उनमे जॉन स्टुप्रद मिल सर्वाधिक प्रमुख है। वैसे जॉन स्टुप्र्ट मिल की संथात्ति एक 
व्यक्तिवादी विचारक के रूप मे अधिक है, पर उसने उययोगितावादी मान्यताग्रों और 
विश्वासो में ग्रपना मौलिक योगदान दिया तथा उपयोगितावाद के दार्शनिक पक्ष में 
कुछ महत्त्वपूर्ण सशोधन भी प्रस्तुत किये । 

मिल ने वेथम के उपयोगितावाद की विचारधारा को एक नवीन रूप 
श्रौर गति दी । उसने बंधम के सिद्धान्तों की कठोरता को अधिकाधिक मानवीय 
बनाया । मिल के उपयोगितावादी विचार उसकी प्रसिद्ध प्रु्तक “उपयोगिताबाद' 
जो 863 मे प्रकाशित हुई, मे मिलते हैं । 

सिद्धान्तत मिल सुखवादी था । उसकी मान्यता थी कि ' कोई कार्य उसी 
भ्रनुपात में ध्त्‌ है, जिसमे वह सुख का उत्पादन करता है ।” तथा “मानव व्यवहार का 
एकमात्र उद्देश्य सुख है।'” पर उसने सुख सम्बन्धी वेधम की धारणा मे सशोधन रिया । 
यह सश्योधन सुख के प्रकार के प्रश्न को लेकर किया गया है। बेथम का विचार था 
कि सुखो के अन्दर केवल परिमाणात्मक अन्तर होता है, श्रर्थात्‌ एक सूख दूसरे से 
परिमाण में ही भिन्‍न होता है, ग्रण में नहीं। इसके विपरीत मिल की धारणा थी 
कि सुखो से परिमाण का ही नही श्रपितु गुण का भी अन्तर होता है ॥ मूलतः सुख- 
बादी विचारकों मे मिल पहिला विचधारक था जिसने कि सुखो में परिमाणात्मक 
अन्तर के अलावा गुणात्मक अन्तर को भी स्वीकार किया। इस सन्दर्भ मे उसका 
आग्रह था कि यह युक्तिसगत नही होगा कि जब सभी अन्य वस्नुओ के मूल्याकन 
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में गुण भौर परिमाण दोनों का ध्यान रखा जाता है, तो सुखो के मूल्यावन मे केवल 
परिमाण का ही ध्यान रखा जाय । मिल का विचार था क्रि व्यक्ति सदँव सुखों के 
प्रिमाण पर ही घ्याव नही देता अपितु वह उनके गुण पर भी ध्यान देता है। इसका 
कारण है उसके अन्दर पाई जाने वाली 'गौरव की भावना” जो उसे केवल इच्द्रिय 
झौर भौतिक सुखों की प्राप्ति के लिए नही, भपितु उच्च श्लौर भानप्तिक सूखो की 
प्राप्ति के लिए प्रेरित करती है । केवल सुख की प्राप्ति के लिए एक मनुष्य पशुवत्‌ 
व्यवहार नही करेगा । मिल्ल की यह प्रसिद्ध उक्ति है कि "एक सन्तुष्ट सू प्र होने 
की भ्रपेक्षा एक ग्सन्तुष्ट मनुष्य होना अधिक प्रच्छा है, और एक सन्तुष्द मूर्ख बनते 
की भ्रपेक्षा एक प्रम्नन्तुष्ट सुकरात बनना ब्रधिक श्ेयस्कर है, भौर यदि उम्त मूर् या 
सुश्रर की राय इससे भिन्‍न है, तो वह इसलिए कि वह प्रश्न के एक पहलू, झपने पहलू, 
को ही देखता है । तुलना का दूसरा पक्ष दोनो पहलुझ को देखता है ।”7 

उपयोगितावादी मानदण्ड के सम्बन्ध मे भी मिल ने श्रपने हष्टिकोण को 
बेथम से भिन्न रूप मे प्रस्तुत किया है। मिल का कहना है कि “उपयोगिताबादी 
सानदण्ड व्यक्ति वात अधिकतम सुख न होकर अधिकतम सामूहिक सुख है !” इसी 
सदर्भ मे उसका यह भी विचार था कि यदि ऐसी कोई स्थिति श्राती है जबकि एक 
व्यवित को अपने भर भ्रन्‍्य व्यक्तियों के सुखो मे से किसी एक को चुनना पड़ जाय, 
तो उस समय व्यक्ति को प्रपने हित की दृष्टि से विचार नहीं करना चाहिए अपितु 
निरपेक्ष रहकर स्थिति पर सोचना चाहिए। इस सोचने का जो परिणाम पाये, 
उसके झनुसार कार्य करना चाहिए । 


बेंथम के सामने एक समस्या थी । वह यह कि क्या व्यक्ति को सावंजनिक 
सुस्त वी वृद्धि के लिए बाध्य क्रिया जा सकता है ? प्रश्न यह है कि मैं प्रपने सुख के 
स्थान पर सावंजनिक सुख की वृद्धि के प्रयत्त क्यो करूँ ? बवेथम का विचार था कि 
कुछ ऐसे बाह्य दबाव होते हैं, जिनके द्वारा एक ध्यक्ति को इस बात के लिए तैयार 
किया जा सकता है कि वह सार्वजनिक सूख की बूद्धि के लिए बार्य करे। इन बाह्य 
दबावों में भी, अन्तत , व्यक्ति का स्वार्य रहता ही है। ये बाह्य दबाव हैं--प्राह तिक, 
सामाजिक, राजनीतिक तथा घामिक | मिल का बधन बेथम से कुछ प्रधिक व्यापक 
है । उसने एक दूसरे भाग वो भी वतलाया है। उसका विचार है कि बाह्य दवावो 
के भ्रलावा आन्तरिक दवाव द्वारा भी ऐसा करवाया जा सवता है। यहं भान्तरिक 
दवाव वया है ? मिल के झनुसार यह दवाव प्रत्येक व्यवित के प्न्त:वरण में रिथित 
“मनुष्य जाति के सुख की भावना” है। यह भावना प्रत्येक व्यक्ति के झन्त.करण 


? *वुत$ एटाएटा 40- छ०३ खशाओ टैटाड /छड्ञाईगव्व दीक्षा 4 छ8 $309#60, 
एलाटा 40 ए82 8 50ट4९३ ताड25क्‍टव छा 8 #०0 53458 ९6. #ैठ0 7 (6 [ए0, एए 
धो छह क्षार गण 8 36606 6का्मंएत, ॥0 ॥$ ४"€९४०5८ एव 079 0७ शिटाए 0च्ना 
इंठल 6४8९ पणथ्शाणा वर ज्रीग्टर फ़आओ क्‍0 फीट €णाफ॒आ5णा 70छ95 फऐणी 3065 ” 

7०४ छाचजत कै, एदापरब्(ण्वाआत, ए0- 8-49. 
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में रहती है। व्यक्ति के प्रन्त.करण में दूसरो के दु.खो के प्रति झ्ादर का भाव रहता 
ही है । यही इस भावना का मूल है । 

यदि व्यक्ति स्वार्थी है तो वह दूसरों के सुखो का विचार क्‍यों करता है ? 
स्वार्थ से परा्थ का विचार हम क्यो करते हैं ? मिल ने इस प्रश्न का भी बहुत 
सुन्दर उत्तर दिया है । उसने इसकी मनोव॑ंज्ञानिक व्याख्या की है। उसका विदार 
है कि स्वार्थ से ही श्रागे चलकर पर-हित का भाव जाग्रत होता है। यह ऐसे ही होता 
है जैसे साघन साध्य मे बदल जाता है । यह क्रम ऐसे चलता है कि जैसे कोई समाज 
की भलाई के लिए किसी सस्‍्या की स्थापना करता है, पर स्थापना के पश्चात्‌ उस 
संस्था के लिए बाय॑ करते-करते उसका स्वभाव ऐसा हो जाता है कि बस सस्या ही 
उसके लिए सब कुछ हो जाती है । हालाँकि सस्था समाज-सेवा का साधन थी, पर 
बही साध्य हो जाती है । इसी प्रकार पहिले तो ब्यक्तित अपने हित के लिए ही दूसरों 
की तकलीफी को दूर करने का प्रबन्ध करता टै, पर बार-बार ऐसा करने से हमारी 
रुचि ही बदल जाती है श्रोर हम दूसरो की तकलीफो को दूर करने मे ही खुख का 
श्रनुभव करने लगते हैं । हमारे भ्रत्त करण में दूसरों के प्रति सहानुभूति पेदा हो 
जाती है । यही सहानुभूति स्वार्य से परार्थ को ओर हमें ले जाती है । 

बेथण और जॉन स्टुअर्ट मिल की उपयोगितावादी मान्यताश्ो ग्रौर धारणाप्रो 
का झध्ययन करने के पश्चात्‌ उपयोगितावादी सिद्धान्तों का विचार सहज रूप में क्रिया 
जा सकता है। उपयोगितावाद एक सुधारवादी विचारधारा है। यह यथार्थ दृष्टिकोण 
को भ्रपनाती है | सुख-दु ख का विचार इसका आधारभूत सिद्धान्त है। यह राज्य की 
अपेक्षा समाज को ग्रधिक महत्त्वपूर्ण मानती है। राज्य तो मनुष्य के सुख की प्राप्ति 
का साधन-मात्र है। उपयोगितावाद कोई काल्पनिक विचारधारा नही है। यह भ्रधिक- 
तम लोगों के भ्रधिकतम सुख पर विश्वास करती है। उपयोगितावाद हिंसा अथवा 
शान्ति मे विश्वास नहीं करता । इसके विपरीत उसका विश्वास सुधारवादी कायंक्रमो 
में भौर प्रजातन्त्र में है। सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण बात यह है कि उपयोगितावाद राज्प्र 
की उत्पत्ति भ्रादि के सम्बन्ध मे भ्रधिक विचार न करके सरकार के कानून-निर्माण 
के ग्राधार के सम्बन्ध में पूर्ण विचार करता है । 
श्रालोचना 

एक व्यावहारिक दर्शन के रूप में उपयोगितावाद ,श्रेष्ठ और उपयोगी 
विचारधारा है । उपमोगरितावाद के द्वारा उपध्यित्त की गई मान्यताप्रो का 
तथा उसके द्वारा विकसित किए गए विश्वासो का प्रभाव अत्पमधिक महत्त्वपूर्ण और 
प्रभावी रहा है । अनेक देशो की सरकारो के लिए उसने आदर्श का कार्य किया है। 
पर इतना होने पर भी इसमे भ्रनेक असगतियाँ और रूमजोरियाँ है जिनके कारण 
इसको आलोचना की जाती रही है २ 

. मनोवैज्ञानिक सुसवाद की धारणाएँ उपयोग्रितावाद की मान्यताप्नो का 
आधार हैं। बेथम एक मनोव॑ज्ञानिक सुख़वादी था, पर मनोव॑ज्ञानिक सुसवाद स्वय 
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अमनोरव॑ज्ञानिक है | वस्तुत: हम सुख वी नही, क्सी वस्तु की याचना या ग्ाकाक्षा 
करते हैं । सुख तो उसका परिणाम होता है ! होता यह है कि हम पहिले किसी वस्तु 
की आवश्यकता को भ्रनुभव करते हैं, फिर उस वस्तु का विचार करते है जो हमारी 
भ्रावश्यक्ता की पूति कर सके, इसके पश्चात्‌ हम उस वस्तु को प्राप्त करने का प्रयत्त 
करते हैं और उसे प्राप्त करते हैं । उस वस्तु के प्राप्त होने से हमे सुख मिलता है । 
यही हमारी मानसिक प्रक्तिया का कम है। इसे एक उदाहरण लेकर यदि स्पष्ट शिया 
जाय तो यह कहा जा सकता है कि दूर कही जाने के लिए हम वाहन की झ्रावश्यकतवा 
को अनुभव करते हैं, तब वाहन लेने वी इच्छा होती है, हम वाहन को ले लेते हैं, 
अर्थात्‌ उसको प्राप्त करते हैं । इसके परचात्‌ हम भपने इष्ट (गन्तव्य) स्थान को पहुंच 
जाते हैं तब हमे सुख मिलता है । इससे यह बात स्पष्ट होती है कि हम श्रावश्यकता 
पड़ने पर किसी वस्तु की याचना करते हैं। सुख तो उसका परिणाम होता है। मैकेजी 
वा यह कहना ढोक ही हे कि “सुख का जन्म किन्ही आवश्यक्ताप्रों की पूर्ति के 
पश्चात्‌ होता है। भ्त, प्रमुख बात तो श्रावश्यकताप्रों की पूर्ति की है, पर मनोवँता- 
बिक सुतवादियों ने सुख को पहिले रख दिया । यह तो भ्रम ही उल्टा है। यह वो 
'ग़ाडी को घोड़े के श्रागे रखना' जैसा है (?ए0॥8 [06 0७॥ 0४076 ध6 ॥080) ।” 

2. बेधम का सुखवाद, स्थूल सुखवाद है। वह खुख (पग्ए90059) श्ौर 
आनन्द (ए[८४४४:८) में कोई भेद नहीं कर सका। सुख भोतिक होता है । वह 
इन्द्रियों की तृप्ति से मित्रता है। श्रानन्द अतीन्द्रिय और भ्रभौतिक होता है ) दोनो 
पर्यायववाची नहीं होते | दोनो एक नही होते । दोनो की स्थिति अलग ग्लग होती 
है । एक व्यक्ति को सुन्दर भ्रौर सुरुचिपूर्ण भोजन मिलने से सुख मिलता है। पर 
एक माँ को स्वय गौले में लेटकर--इस अकार शारीरिक कष्ट उठावर-झ्रौर अपने 
बच्चे को सूखे मे लिटावर झ्ानन्द मिलता है। एक ससारी व्यक्ति लमाम भौतिक 
बस्तुप्रो को जुटाकर सुख लेता है, पर एक बीतरागी सनन्‍्यासती सभी भौतिक वस्तुप्रो 
का स्याग कर आनन्द की भश्रनुभूति करता है। वस्तुत दोनो अलग-प्रलग हैं। 

3, इसके ग्रतिरिक्त एक वात भ्रौर है | बंघम वा यह कहना कि हम प्रत्येक 
कार्ये सुख की प्राप्ति के लिए करते हैं, गलत है। मानव स्वभाव सम्बन्धी बेयम बी 
मान्यता दोषपूर्ण है । वह केवल स्वार्थी और भपने तक सीमित प्राणी सान्र नही है । 
मनुष्य के कार्यों का ग्राधार केवल सुख का ही विचार नहीं होता। यह तो बहुत 
द्वोटा भर सीमित ग्राघार है । हम राष्ट्रप्रेय, परोपकार, और वत्तेंब्य-माव से प्रेरित 
होकर झनेक कार्य करते हैं। देश के लिए सवंस्व समदित करने वालो के कार्यों वा 
आधार तथा घपने भ्राप को वलिदान के लिए धस्तुत करने वाले भनेव देश-भक्‍तों के 
वार्यों का प्राधार केवल सुख-दू.ख का तुच्छ भौर क्षणिक विचार नही होता । उनके 
जीवन की भूमिवा इन छोटे-से झाकपंण-विवर्षण की लालसाश्ो गे ऊपर उठी हुई 
होती है | पर-ट्ित के विचार से हम झनेक वारयों को करते हैं । यही स्थिति कर्तव्य 
भावना थी है। कत्तंब्यावतंव्य वा विचार हमारे कार्यों वा भ्राधार होता है । हम 


उपयोगितावाद 57 


कर्तेंव्यपालन के लिए अनेक कठिनाइयो और कष्टो को भी उठाने के लिए तत्पर 
रहते हैं । सत्यता यह है कि जित्त प्रकार हमारे कार्यो का आधार सुल् का विचार 
है, उसी प्रकार देश-प्रेम, परोपकार भौर कत्तंव्य-भावना भी हमारे कार्यो का 
आधार है । 

4, सूख-दु,ख को नापने से लिए वेथम ने एक सापक-यन्त बनाया। इसके 
द्वारा उसने सुख-दुःख को नापने का प्रयत्त क्रिया है। पर यह गलत और भ्रममूलक 
है ! कसी भी दद्या मे सुख को नापा नही जा सकता । प्रत्येक व्यक्ति को सुख-दु ख 
का आभास अलग-अलग माना मे होता है। एक वस्तु किसी व्यक्ति को सुखकर 
होती है, वही वस्तु कसी दूसरे को दु खकर हो सकती है । यह तो देश काल और 
परिस्थिति पर निर्भर है कि कौन-सी चीज व्यवित को कितना गश्लौर कैसा सूख 
पहुँचाती है। सुख का मापक-यम्त्र एक प्रव्यावहारिक और अनावश्यक कोशिश है। 
उसके द्वारा सुख का सही और यथार्थ अनुमान नही लगाया जा सकता। यह कोई 
पदार्थ नही जिसे तौला या नापा जा सके | यह तो मन स्थिति की बात है | सुख 
और दुःख मन की आन्तरिक अवस्थाएँ है । 

बेथम सुखो मे केवल परिमाणात्मक अन्तरो को स्वीकार करता है! वह गुणा- 
स्मक अ्न्तरो को मान्यता नही देता । इस प्रकार सुख सम्बन्धी उसकी हृष्टि स्वय मे 
अधूरी है, वह मानवोचित नही है। बैन्थम का विश्वास अनुभव के विरुद्ध लगता है वयो- 
कि सुख्षो में गुणात्मक अन्तर भी होता है । जॉन स्टुअर्ट मिल ने बेधम की उपरोक्त 
धारणा मे सशोधन किया झौर सुखो मे गुणात्मक भ्रन्तरों के होने के तथ्य को स्वीकार 
भी किया। यह एक उचित सश्ोघन था जिसमे मानव की श्रेष्ठता सुरक्षित रह सकी। 
पर मिल के सशोधन को स्वीकार कर लेने पर भी सुखों के मापक-यन्त्र सम्बन्धी 
समस्या अपनी जगह कायम रहती ही है, का रण, भिन्‍न-भिन्‍्त प्रकार के सुखो की नाप- 
तौल कर लेने के पश्चात्‌ उनकी सापेक्ष उपयोगिता (2९४॥४४ ए8॥॥9) निश्चित 
करना कठिन ही नही, असम्भव हो जाता है। एक वीतरागी के उपदेश को सुनने के 
पश्चात्‌ जितना ग्रानन्द भौर आत्म-सन्‍्तोष होता है, उतना आत्मसन्तोप कितना 
रुपया इकट्ठा करने पर होगा ? सुखवाद के पास इसका कोई हिसाब ही नहीं । 

5. वेधम इस बात को स्वीकार करता है कि व्यवित स्वार्थी होता है और 
बह अपने ही सुख को प्राप्त करने का प्रयत्व करता है । उसका कहना है कि 
““अपने लिए सुख के प्रधिकतम अश की प्राप्ति प्रत्येक विचारशील प्राणी का लक्ष्य 
है । प्रत्येक मनुष्य दूसरे की भपेक्षा अपने निकटतर है ।” पर इतना होने पर भी 
बंथम ने सूसो की व्यापझ्ता के सिद्धान्त को स्वीकार कर अपने सूखवादी सिद्धान्त 
में परार्थवाद के विचार को स्वीकार किया है। पर इस तर्क का बेथम कोई समुचित 
समाधान भश्रस्तुत नही कर सका कि एक व्यक्ति दूसरे के सुख का विचार क्यो करे ? 
और फिर मानसिक सूखो के उपभोग मे तो यह सम्भव भी है कि अन्य भी उसका 
उपभोग कर सकें परन्तु स्थूल सुखो का उपभोग अधिक व्यक्ति कैसे कर सकते हैं ? 
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बेघम ने यह कहा है कि बाह्य दवाव या दण्ड-भय इस वात के कारण हैं 
कि हम प्रन्यों के सुखों के सम्बन्ध में सोचते हैं, पर ये भौतिक दबाव हैं, नैतिक 
दवाव नही । 'हमे ऐसा करना चाहिए” इस भावना को ये विकृस्तित नही करते परल्चु 
"हमें यह करना होगा” इस बाध्यता को ये उपस्थित कर सवते हैं | 


6, बैथम के 'प्रधिततम लोगो के अधिकतम सुख सिद्धान्त को भी काफी 
झालोचना की गई है | यह वही पघिद्धान्त है जिसे बेधम “राज्य के कानून-निर्माण! 
सम्बन्धी कार्यों एवं भ्रन्य अनेक सुधारवादी सिद्धान्तों के निर्धारण का भाधारभूत तत्त्व 
मानता है। सेवाइन (770 0. पर. 88978) का कहना है कि “प्धिकतम सख्या भौर 
अधिवतम सुश्च दोनों मे कोई तकंसम्मत सम्बन्ध नही है ।” स्थिति भी ऐसी हो है । 
वेधम के उपरीक्त कथन में दो दोप हैं--पहिला तो यह कि यह कथन परिमाणमूलक है, 
गुणमूलक नहीं । इस कारण यह विभिन्‍न प्रकार के श्रौर विभिन्‍न गुणों के लोगो पर 
उचित तरीके से लागू मही होता। हाँ, यह उस समय लागू हो सकता है जबकि 
सब मनुष्य एक प्रकार के हों और सुखो मे केवल परिमाणात्मक भन्तर हो । पर समाज 
में सभी लोगो का एक समान होने का प्रश्त ही पैदा नहीं होता । दूसरा दोष यह 
है कि या तो हम प्रधिक्तम लोगों के निम्नतम सुख की प्राप्त कर सकते हैं, झथवा 
निम्नतम लोगो के श्रधिकतम सुख को प्राप्त कर सकते हैं। हम भधिकतम लोगो 
के श्रधिक्‍तम सुख को प्राप्त नही कर सकते ॥ सूत्र कै ये दोनों भाग परस्पर विरोधी 
हैं। उदाहरण के लिए माव लीजिए भ्रधिक्तम लोगो की सख्या !00 है प्ौर 
श्रधिकतम घन जो उनमे बॉटना है बह एक लाख है| भ्रब यदि भधिकतम लोगों 
में यह भ्ंक बाँटना हो तो सबको बरावर एक-एक हजार रुपया मिलेगा, पर इसके 
कारण मिलने वाला सुख भ्रधिक्तम नहीं वरन्‌ निम्नतम हुमा हालाँकि सस्या 
अधिकतम है | इसके विपरीत यदि एक ही व्यक्ति को एक लाख रुपया दे दिया जाय 
तो लोगों की सस्या निम्ततम हुई, पर उससे मिलने वाला सुख भ्रधिकतम हुआ । 
इस प्रकार हम सूत्र के दोनो भागों को प्राप्त नही कर सकक्‍ते।या तो अ्रविवततम 
लोगों के सुख को श्राप्त जिया जा सकता है भथवा निम्नतम लोगो के 
भ्धिकतम सुख को भ्राप्त क्या जा सकता है| इस प्रवार यह्‌ सूत्र व्यावहारिक 
मही है । इससे तो मित्र का कथन विशेष ठीक है | एक भादर्श के रूप में भी यह 
सूत्र श्रावपंक नही है। राज्य का झ्रादर्श उसमे रहने वाले प्रत्येक नागरिक के कल्याण 
के लिए कार्य.करना भ्ौर उत्त निभित्त साधनों को जुदाना होवा चाहिए । इस दृष्टि से 
बंधम वा भादर्श सूत्र सीमित झभौर भनिवायंत्तः बुछ नागरिकों के हितों की उपेक्षा 
करने वाला लगता है। “अधिक्तम लोगों के भधिकतम सुख” के स्थान पर-- 


सर्वेषु सुखिनः सस्तु, सर्वे सन्तु निरामयाः 
शर्वे भद्राणि पश्यन्तु मा करिचिद्‌ दु.स भाग्मवेत्‌ । 
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हू राज्य का भादर्श होना चाहिए झौर इसी के आधार पर उसे अपने कार्यों को 
करना चाहिए । 

7. समाज के सम्बन्ध में उपयोगितावादी दृष्टिकोण गलत है। वे समाज 
की अणुवादी धारणा पर विश्वास करते हैं जिसके झनुसार समाज व्यक्तियों 
का समूह मात्र है। पर ऐसा नहीं है। यह एक गलत धारणा है ॥ समाज व्यक्तियों 
के समूह सात्र से अधिक है। उसका अपना एक स्वरूप और संगठन है। जहाँ तक 
राज्य के सम्बन्ध मे उपयोगितावादी हृष्टिकोण का सम्बन्ध है, उपयोगिताबाद के 
पास वस्तुतः राज्य सम्बन्धी कोई सिद्धान्त नही है । भ्रलवत्ता वे केवल सरकार के 
सम्बन्ध मे प्रवश्य कुछ सिद्धान्त रखते हैं। प्रत* उपयोगितावाद राज्य का पिद्धान्त न 
होकर सरकार का सिद्धान्त है--यह कहना समीचीन होगा । 
मूल्यांकन 

जहाँ तक उपयोगितावाद के गूल्याकन का प्रश्न है, यह निविवाद 
रूप से कहा जा सकता है कि 9वी शताब्दी के राजनीतिक चिन्तव पर और 
विभिन्‍न देशो में राज्यो की कार्यंविधि पर इसका ग्रम्भीर और निर्णायक प्रभाव 
पड़ा है। यह सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण भौर सर्वाधिक व्यावहारिक विचारधारा रही 
है । डेविडसन का यह कथन पूर्णतः सत्य है कि ““उपयोगिताबादियों ने लोकहित के 
बड़े काम किये हैं ।” ग्रीन का विचार है कि “सुखवादी मनोविश्ञान से उत्पत्न होने 
वाले दोष भले ही कुछ भी हो, किन्तु आज तक सामाजिक भौर राजनीतिक सुधारो 
के लिए कोई भी ऐसा सिद्धान्त नहीं था जिसमे इतनी सच्चाई हो भौर इस जैप्ती 
कार्येशीलता की सुगमता हो ।” 

उपयोगितावाद की सबमे बडी देन उसके सिद्धान्त श्रौर उसकी मान्यताएँ 
नही हैं वरनू उसका व्यावहारिक हष्टिकोण भौर लोकहितकारी भ्रकृति है । 
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राजनोति दश्ेन का इतिहास, भाग 2 


उ 


आदर्शवाद 
(0€श्रांशा) 


9 


झ्रादर्शवाद राजनीतिक दर्शन की एक प्रमुख और प्राचीनतम विचारघारा 
है| इसे भ्रनेक नामों से सम्बोधित किया जाता है। सत्तावादी सिद्धान्त (80509(- 
38 0०079), दार्शनिक सिद्धान्त ([?0050.#०० '760०79), प्राध्यात्मिक 
सिद्धान्त (|(९४४०॥४५४००) 7॥००:५), झ्रादि इसके प्रमेक नाम हैँ ॥ मैकाइवर ने इसे 
एक झोर नाम दिया है, और वह है रहस्यवादी सिद्धान्त (५४४८४ प्र॥४०५) । 
वस्तुत:ः इन सब विभिन्‍न तामों का कारण है श्रादक्शवाद की सामान्य से भिन्‍न, 
पृथक्‌ और प्रभावश्ाली विश्लेषण पद्धति और विषय को समभने-समभाने की हृष्टि । 
आदर्शवाद सशक्त दाशनिक आ्राघार से युक्त एक विचार है, इसी कारण वह प्रायः 
नयी मान्यताग्रों, प्रस्थापनाप्रों और मूल्यों को विकसित कर सका, उदाहरण के 
लिए राज्य के प्रति उसके दृष्टिकोण को लिया जा सकता है । सामान्यत राज्य के 
सम्बन्ध में जो विचार व्यक्त किए गए है उनसे लगता है कि राज्य एक राजनीतिक सस्या 
है, ग्रयवा बह उपयोगिता के कारण अस्तित्व मे आया है और इस भश्रकार वह एक 
उपयोगी सस्या है, अ्रथवा वह सवित का परिणाम है, श्रथत्रा वह एक वर्ग विशेष 
के हितो वा सरक्षण करने वाली सस्‍या है, झयवा वह शक्ति का केन्द्र है, अयवा 
बह समाज मे थ्ान्ति और व्यवस्था स्थापित करने वाली एक सघ्या है। पर आदर्श- 
बाद के लिए उपरोक्त कोई भी मत सत्य नही है, वह इनमे से किसी भी मत का 
समर्थक नही है, उसके दृष्टिकोण के अनुसार उपरोबत कोई भी विचार राज्य के 
वास्तविक स्वरूप का उद्घाटन नहीं करते श्ौर न उसके सही झौर उचित महत्त्व 
को प्रकाशित करते हैं। ये सव ऊपरी धरातल पर किये गये निर्थंक श्र स्थूल 
विचार हैं । वास्तविकता यह है कि राज्य एक नेतिक सस्या है । बहुत पूर्व प्लेटो ने 
कहा था कि “राज्य व्यक्ति का दृहद्‌ रूप है ।” मनुप्य और राज्य की रचना मूलतः 
एक-सी है । भरस्तू एक दूसरे रूप मे इसो वात को इस प्रकार कहता है कि “राज्य 
सम्य जीवन की प्रथम भावदयकता है” अर्थात्‌ राज्य के बिना हम सम्य जीवन को 
प्राप्त ही नही कर सकते । लगभग इसी विचार को एक दाशं निक ऊँचाई देते हुए 
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बोसांके कहता है कि “राज्य एक नैतिक विचार का मूर्ते रूप है” (&॥ लाए०००- 
ग्राधयां 0६ श!धं००| 4089) । वैविक विचार क्या है--स्वय का पूर्ण विकास ; प्रर्यात्‌ 
राज्य स्वय के पूर्ण विकास के लिए आवश्यक है। हम राज्य के अभाव में पूर्ण विकास 
भही कर सकते । बिता राज्य के मानव भात्मा अपने घपुर्ण विकसित स्वरूप कौ प्राप्त 
नही हो सकती । इस क्रम मे हीमत का कथन मलत नहीं है जब कि बह बहता है 
कि “सामाजिक श्राचार की उच्चतम कला राज्य मे व्यक्त होती है। शज्य विवेक 
का सर्वोच्च रूप है श्रौर वही ययथायंता का सरक्षक है।” राज्य के प्रति ही आरादर्शवाद 
का ऐसा दृष्टिकोण है, सो वात नही है । मनुष्य भौर जगत्‌ से सम्बन्धित भन्य॑ प्रदनों 
के सम्बन्ध में भी आदर्शवाद की सुविचारित मान्यताएँ और स्थापनाएं हैं । 
आदर्शवाद अग्रेजी के श्राइडियलिज्म (६0०७॥४॥) शब्द का हिन्दी प्रनुवाद 
है। पर 'झाइडियलिज्म! बब्द की कुछ विभिष्ड भावगत विशेयताएं हूँ जो हिन्दी 
के शब्द “झ्रादर्शवाद' से भ्रलग हैं। अग्रेजी के आइडियलिज्म धब्द की ब्युत्पत्ति 
प्राइडिया (70८3) दब्द से हुई है, जिसका मूल भश्रयं “विचार” होता है; भतः 
आइडियल का श्रयें हुआ विचार-सम्वन्धी । इससे यह स्पप्ट होता है कि विचार 
हो पूर्ण है भ्रथवा पूर्णता विचारी में ही सम्मव है। जगत में ययार्थ रूप मे 
जो भी हमे दीजता है वह वैसा ही नहीं होता, वह परिवर्तनशील, श्रस्यायी 
श्रौर सीमित होता है. भ्रत' भपूर्ण होता है। भौतिक रूप में प्रथवा पदार्थ रूप में 
जो भी है वह परम, भ्रनन्‍्त झौर शाइवत का पूर्ण प्रकाशन नहीं कर सकता, श्रतः 
वह पूर्ण नही है | फिर पूर्ण क्या है ? पूर्ण वह है जो प्ररम, प्रवन्‍्त, भौर शाश्वत 
हो प्रथवा उसका पूर्ण प्रकाशन करे । पर इनका धूर्ण प्रकाशन बहा हो सकता है ? 
यह प्रकाशन विचार में ही सम्भव है, भरत: विचार ही पूर्ण है, पयार्ष नहीं । सत्य 
शिव सुन्दर को पूर्णतः हम उसके विचार में ही प्राप्त कर सकते हैं। एक उदाहरण 
लें । हम एक सुन्दर दृश्य देखें--एक सुन्दर सरोवर में कई सहसदल वमल पिल 
रहे हो | दृश्य बडा मनोहारी है, पर सौदये का पूर्ण प्रकाशन इसमें नहीं है। उप्ता 
पूर्ण प्रकाशन तो सौन्दर्य के विचार मे ही सम्भव है, जैसे -वया ही सुन्दर हो यदि 
दूध का सरोवर हो प्रौर उप्मे नवनीत के कई सहद्ऋदन कमल छिल रहे हो । इससे 
भी पूर्ण एक झौर विचार है जिसमे सौन्दर्य का पूर्ण प्रकाशन है--भमृत का 
सरोवर हो और उप्ती के एक रुप के कई सहन्नदत कमल छिले हो, चर्द्रमा वो 
स्निग्ध चाँदनी भपने सम्पूर्ण सौन्दर्य को उप्त पर उंडेल रही हो ॥ कितना मनोहारो 
झौर परम सौन्दयय को उद्घादित करने वाला वह दृश्य होगा इसका कोई वर्णन नही । 
पर बया यह राम्भव है ? यह विचारों में ही सम्मव है, सौन्दर्य के विचार में ही 
सम्भव है, दृश्य जगत में नही । एक दूसरा उदाहरण लें--हम बीई सुन्दर रूपवानू 
चेहरा देखें, पर वया वह परम सुन्दर है ? नहों, उसमे भो कुछ कमी हमकी दीसने 
लगती है | लगता है कि भ्रमुव-भपुक दातें यदि हों तो यह भोर भी सुन्दर लगे-- 
उतसे भी भच्धी सुन्दरता वा विचार हम करने लगते हैं । प्रौर किर जब हम उस 
सौन्दर्य को देसते हुए उसके बारे में विचार बरने समते हैं तो लगता है कि यद्ू भी 
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उसी माँस, मज्जा, रक्त आदि का है जिसके कि ग्रन्य रूप हैं ॥ जरा भी यदि छित 
गया तो घुरनत ही माँस निकल आता है, पूरे चेहरे का सौन्दय्य समाप्त हो जाता है 
और चेहरा भट्ठा हो जाता है। तब उ्त चेहरे के प्रति मत मे जो आक्षंण का भाव था 
वह लुप्त हो जाता है और उसके स्थान पर घृणा और नफरत्त पैदा हो जाती है। इन 
दोनों उदाहरणों से यह स्पष्ट है कि सौन्दर्य का पूर्ण प्रकाशन किसी भूर्त वस्तु में नही 
अपितु सौन्दर्य के विचार में ही सम्मव है। श्रर्थात्‌ आदझ्ष का अ्रर्थ विचारगत तो है 
ही पर साथ ही उसका लाक्षणिक भ्र्थ भी है और वह है "पूर्ण! ग्रयवा 'सर्वोत्कृप्ट'! । 
यही कारण है कि झ्ाइडियलिज्म का हिन्दी झूपान्तर झआदझशंवाद हो गया । 

आदशेवाद दृश्य जगतु अथवा भौतिक पदार्थों की अपेक्षा मूल सत्य को अधिक 
महर्व देता है । इसके ग्रनुसार यह दृश्यमान्‌ जगत किसी परम चेतन सत्ता की सृष्टि 
है । एक चेतन तरव ही धनेक रूपो मे व्यवत हुग्ना है, चर-प्रचर जो भी है उस सब 
में उप्ती का प्रतिविम्व दृष्टिगोचर होता है, जड-चेतन जीवधारी सभी उसके रूप हैं, 
उसी से इनका विकास होता है और भ्रन्त मे उसी एक तत्त्व में ये सब लीन होते है । 
तब नानात्व का संकोच होता है। यह ऐसे ही है ज॑से मकडी प्रपने में से ही जाले 
को उद्भूत करती है भौर झपने में ही जाले को वाविस ले लेती है । 

यहाँ एक प्रश्न स्वाभाविक रूप से उपस्थित होता है--यदि चेतना (प्रात्मा) 
विकास का मूल है तो उसे जानना आ्रवश्यक है और राजनीतिक हृध्टि से यह भी 
समभना आवश्यक है कि राज्य का उससे क्‍या सम्बन्ध है ? प्र्यात्‌ हमे राज्य का 
आ्राध्यात्मिक विश्लेषण करके यह सोचता द्वोगा कि उसका प्रात्मा से भ्रयवा बुद्धि से 
बया सम्बन्ध है। प्रादर्शवाद राज्य को उत्पत्ति के प्राध्यात्मिक कारण को स्पष्ट करते 
हुए राज्य का भ्राधार चेतना अथवा झ्ात्मा है इस तस्य को बतलाता है। 

श्रादर्शवाद ने उपरोवत तथ्य को कैसे सिद्ध किया है ? झादशंवादी सिद्धान्त 
के भ्नुसार राज्य हमारी नैतिक मनोवृत्ति का स्वाभाविक परिणाम है। जिस प्रकार 
हमे शारीरिक भावश्यकताओ की पूर्ति के लिए भोजन, वस्त्र झादि चाहिए भोर 
उनको उत्पादित करने वाले समुदाय चाहिएँ, ठीक उसी प्रकार हमे अपने व्यवितत्व के 
पूर्ण विवास के लिए राज्य और उसकी व्यवस्थाएँ (नियम भादि) चाहिएं। उसके 
बिता विकास सम्भव नहीं । भत' राज्य कृत्रिम अयवा मनुष्य द्वारा निरमित संस्था 
नही है, भपितु यह स्वाभाविक और सानव जीवन का प्रवश्यम्भावी परिणाम है, तभी 
तो भरस्तू बहता है कि “मनुष्य राजनीतिक प्राणी है।” राज्य मे रहकर ही हम परम 
मंगल को आप्त सरते हैं मर अएगे व्यक्वित्त वर हू विश्ाय कर सहते हैं । 
झादशेंयाद का इतिहास 

प्रादक्षंवाद की परम्परा काफी प्राचीन है । एक राजनीतिक विचारधारा के 
रूप मे प्रादशंवादी मान्यतापो का उल्लेख ईसापूर्व प्लेटो के विचारों मे मिलता है । 
उसने राज्य की उत्पत्ति और विकास को कृत्रिम न मानकर स्वाभाविक और ग्राकृ- 
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तिकु माना । उसते स्पष्टतः कहा कि राज्य किसी पत्थर प्रवदा लकड़ी से उत्तन्‍्त 
नही हुआ, अपितु वह मनुष्य के मस्तिष्क की उपज है। राज्य आत्मा का ही बाह्य 
प्रकट रूप है। जिस प्रकार आत्मा के तोन मुख्य दत्त्व होते हैं, यथा बुद्धि, साहस, 
क्षुषा, उस प्रकार राज्य मे भी तीन वर्ग हीते हैं--शासक, सैविक, उत्पादक । भरत: 
प्लेटो कहता है कि राज्य झ्रात्मा का ही बाह्य और बड़ा रूप है । प्लेटो के पश्चात्‌ 
भ्रस्तु ने भी राज्य को प्राकृतिक सस्या माना, उसका भी विचार था कि राज्य का 
विकास हुआझा है, निर्माण नहीं । उसने कहा कि राज्य की उत्पत्ति मानव जीवन की 
आवश्यकताओं की पूर्ति के लिए हुई है भौर उप्तका अस्तित्व जीवन को ग्रथ्या बनाने 
के लिए बना हुम्ना है। पहिले व्यकित अकेला, फिर परिवार, परिवार का विस्तार 
होकर ग्राम, और प्रनेक ग्रामो से मितकर राज्य, यह विकास क्रम है श्र्थात्‌ राज्य 
का विवास सानव-प्रकृति के विक्रास के साथ हुप्ना । 


प्लेटो और भरस्तू के पदचात्‌ सब्चहवी ध्ताब्दी तक झ्रादशंवाद की कोई 
परम्परा देखने को नहीं मिलती । थरुनर्जागरण के समय में टॉमस मूर (770735 
7४००7०) बी पुस्तक यूदोपिया (0702/4) भें अवश्य पुनः भ्रादर्शवादी विचार उभरे, 
भ्रत यदि मूर को छोड़ दिया जाय तो झताब्दियों तक ग्ाद्शवाद की परम्परा में कोई 
उल्लेखनीय प्रगति नही हुई | वष्तुतः मध्ययुग का समय चर्च पौर राज्य के बीच 
संघप॑ का युग रहा , प्रतः उस समय वी परिस्थितियाँ प्रादर्शवादी चिन्तन के झगुवूल 
नही थी । 

उन्नीसवी सदी के मध्य भे पुनः ऐसी भ्रवृत्तियाँ उरी जो झादशंवादी थी । 
मेक्गवर्न (]४८७००ए०७) का विधार है कि जद उदारवाद अपने सामने प्रस्तुत प्रत्येक 
वस्तु को प्रभावित कर रहा था, उस समय राजनीति दर्शन के एक नवीन स्पूल के 
रूप मे भादशंवाद उदित हो रहा था ।? 


वतंमान युग में प्रादर्शवाद के उदय के कारण को बतलाते हुये वेपर 
(१४४४ए०7) का कहता है कि भ्रठारहवी सदी के श्रन्त झौद उन्‍्तीसवी सदी में लोग 
राज्य सम्बन्धी यान्त्रिक प्रवधारणा से ऊब॑ चुके थे ।? श्राघुनिक युग मे भादरदांवाद 
की विचारधारा का पुनरुत्यान रूतो (००५४८४०) के विचारों से हुआ । छूसो का 
सामान्य इच्छा (0670४! शा!) का सिद्धान्त भाषुनिक श्रादर्शवाद की भ्राघार-शिला 
बना | उसवा निर्णायक प्रभाव भागे के श्रादर्शवादियो पर प्रड्ढा। न केवल जम न 
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आाद्शवादी, अपितु ब्निटेन के विचारकों को भी उसने काफी प्रभावित किया तथा 
आदरशंवाद की परम्परा को शक्तिशाली बनाया । 


रूसो के पश्चात्‌ आधुनिक झादशंवाद दो भागों में वेट गया, एक जर्मन 
आदक्षवाद, दूसरा ब्रिटिश आदशंवाद) जर्मनी मे झादशेवाद को कान्द (छथ्या॥, 
]724-804), फिक्डे (70000, 762-84) और हेगेल (सव्डले, 770- 
83) ने बड़े पाण्डित्यपूर्ण ढग से विकसित किया और सर्वोच्च स्थिति तक पहुँचाया। 
ब्रिटेन मे इसे एक वर्ग ने श्रागे बढाया तथा अ्रपनाया जिसे “आक्सफोडड स्कूल” का वर्ग 
कहा गया, इसमे ग्रोन (छ/०0॥, 836-882), ब्रेडले (9780]09, 846-- 
924) तथा बोसांके (8058740९:, 848-923) प्रमुख थे । 


इमेनु अल कानट ([फाण्याक्ओं हु, 2724-804) 


जमेन ग्राद्शवाद वा प्रारम्भ कास्ट से हुआ है । वह कोनिग्सवर्ग विश्वविद्यालय 
[#००णे8४४९४ एणंश्धाआ9) में तकंश्ञास्त्र ओर दर्शवशास्त्र का प्राष्यापक था । 
उसके विचारों पर रूसो और मॉन्‍्टेस्ययू का गम्भीर प्रभाव पडा। डनिंग (907०78) 
का कहना है कि “राज्य के उद्भव भौर रूप के सम्बन्ध मे कान्ट का सिद्धान्त ठीक 
वहीं है जो रूसो का था, भोर उसे उसने प्रपनी भाषा मे स्वयं की तर्केनीति के साथ 
व्यवत किया है। इसी प्रकार सरकार का विवेचन करने मे वह मॉन्टेस्क्यू का प्रनुसरण 
करता है।”'* कॉन्ट के विचार अनेक पुस्तको मे मिलते हैं पर उसकी दो पुस्तकें काफी 
प्रश्चिद्ध हैं ; 
(0) ८४४ थी 2:8० 2१४६5०४ (78) 
इसमे तत्वज्ञान और बौद्धिक सवितशास्त्र की विवेचना है । 
(9 (/॥बुाछ व 2/कटा/व्क! मेथ्व४णा ((788) 
इसमे मीति-शास्त्र की मीमासा है । 
कान्‍्ट के पूर्द कुछ भिन्न प्रकार की दाइंनिक सान्यताएँ स्थापित हो रही 
थी । धरम के प्रति भ्रविश्वास तो जन्म ले ही रहा था, साथ ही ह्यू,म का सशोधन- 
बाद विचार-जगत्‌ मे काफी प्रभावशील था। ह्यू[म का मत था कि सभी प्रकार का 
ज्ञान हम इन्द्रियजन्य ब्रतुभव द्वारा प्राप्त करते हैं। इन्द्रियाँ हमारे ज्ञान का स्रोत हैं 
पर इन्द्रियजन्य ज्ञान से नित्य सत्य का पता नही चलता, वह ज्ञान सशयात्मकऋ होता 
है, कारण अनुभव से जो ज्ञान हमे प्राप्त होता है उससे केवल सम्भावनाओं का ही 
पता चलता है । 


२ नपछ ठ0फा8 ३५१० (एह 0छंहवा5 29070 शातार& 0898 ४॥675 शहादत 
03९३९, एण 4700 #॥८ 8३70 ० (३767 ल्पा0989 2 0800 , धा$ उतवॉफडा$ 
0 ह०एटगागशा। (00७5 फैठतादइवुएचदए दहे। ताल तइदाढए 

एण/8, 4 माझकरऊ ० #गंवात्व 7फगार मा फ०क्रारदा/ 79 उ7वट०, 9. 3. 
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कान्ट ने हा,म के इस सिद्धान्त को गलत ठहराया । उसने कहा कि हमें ज्ञान 
वृद्धि के द्वारा प्राप्त होता है, केवल इन्द्रियों के द्वारा नहीं। बुद्धिहीन व्यक्ति केवल 
इन्द्रियों से ठीक ज्ञान प्राप्त नही कर सकता । जिस ज्ञान को हम इन्द्रियों से प्राप्त 
करते हैं उसे बुद्धि के द्वारा सुव्यवस्थित किया जाता है, उसके बाद ही हम कुछ समझ 
पाते हैं । 
कान्ट का विचार है कि बुद्धि के दो पक्ष होते हैँ--एक शुद्ध बुद्धि (2076 
764507) श्ौर दूसरा व्यावहारिक बुद्धि (गब्णांत्या 768$07) । शुद्ध बुद्धि द्श्य 
जगतू (/॥07077078॥ ७०7१0) का निश्चयात्मक ज्ञान कराती है, पर यह बुद्धि देश- 
काल तथा कार्य-कारण (090५४8०7) की सीमाझ्रो से सीमित होती है। प्रतः शुद्ध 
बुद्धि के द्वारा जो भी हम सोचते-समभते हैं वह भी देश-काल, कार्य-कारण की 
सीमाप्नो के भीतर ही होता है । इससे हमे हृश्य जगत का ही निश्चयात्मक ज्ञान हो 
पाता है। शुद्ध बुद्धि मे इससे आगे सोचने की सामथ्य नही है | श्रत: जो हृश्य जगत्‌ 
से झागे है तथा जो इसके मूल मे है उसका पता हमें शुद्ध बुद्धि से नहीं हो पाता । 
दूसरे शब्दों मे श्रात्मा, परमात्मा अ्रथवा जगत्‌ का वास्तविक स्वरूप क्या है इसका 
उत्तर शुद्ध बुद्धि नही दे पाती । तब प्रइत यह है कि इसका उत्तर कौन देगा ? कान्द 
के श्रनुसार इसका उत्तर व्यावहारिक बुद्धि (278८80०७! 768$07) देती है । व्यावहा- 
रिक बुद्धि का दूसरा ताम इच्छा शक्ति (७॥॥) है । 
व्यावहारिक बुद्धि से हमें क्या मिलता है ? दृश्य जगत के मूल में क्या है यह 
तो व्यावहारिक बुद्धि हमे बतलाती ही है, पर साथ ही वह हमे कत्तंव्य-पालन के लिए 
भी प्रेरित करती है। इस प्रकार निरपवाद कत्तंव्यादेश (0४०४०ा०३| इएएथ१- 
(76 0/ 009) व्यावहारिक बुद्धि का मौलिक नियम है। इसका तात्पर्य यह हुप्ना कि 
हमें सभी प्रकार के कार्य लाभ-हानि झयवा उपयोगिता के विचार के आधार पर 
नही करने चाहिएँ भ्रपितु कत्तंव्य की भाववा से करने चाहिएँ । हमें कत्तंव्य के लिए 
कत्तंव्य करना चाहिए, चाहे उसके परिणाम कुछ भी क्यो म हो । पर यही कान्द का 
दूसरा विचार प्रारम्भ होता है। कान्‍्ट वग कहना है कि “इच्दाशक्ति' (ग6९60ए7 ०0 
*शं॥) हो, तभी हम कत्तंव्य-बुद्धि के अनुसार कार्य कर सकते हैं प्रन्यथा नहीं। इसका 
कारण यह है कि हमारी कत्तेव्य-वुद्धि स्वतन्त्रता के वातावरण में ही हमारा सही झोर 
सत्य मार्गदर्शन कर सकती है । मनुष्य मे उसी समय सही कार्य करने का विचार झा 
सवता है जब कि वह स्वतन्त्र हो। कारण , पराधीनता की स्थिति मे उस पर उचित- 
झनुचित के उत्तरदायित्व का भार नही सौंपा जा सकता । 
प्रत्येक व्यवित स्वतन्त्रता चाहता है। स्वतन्त्रता मनुष्य को भावश्यक भी है। 
पर प्रत्येक की स्वतन्त्रता दूसरे की स्वतन्त्रता के साथ जुडी हुई है, ऐसी स्थिति में 
यह भावश्य+ है कि समाज में रहने वाले मनुष्यों मे परस्पर सधप न हो । बारण, 
संघर्ष होने पर स्वतन्त्रता की स्थिति समाप्त हो सकती है । भतः समाज में सभी के 
बीच सामझ्जस्प भौर तालमेल बना रहे इसलिए राज्य वी प्रावश्यय ता है। प्रत. राज्य 
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व्यक्ति की स्वतन्त्रता को सीमित करने के लिए नही पर उसे प्श्ुण्ण बनाये रखने 
के लिए है। इस रूप में राज्य हमारे नैतिक जीवन के लिए परम आवश्यक है। राज्य 
एक झावश्यक युराई नही है जैसा कि व्यक्तिदादी कहते हैं, इसके विपरीत राज्य 
अनिवाये और श्रेष्ठ संस्था है । और फिर क्योकि वह स्वतस्नता का पोपक है तथा 
स्वतन्त्रता नैतिकता के लिए श्रावश्यक है, भ्रतः राज्य एक नैतिक संस्था है। पर इतता 
होने पर भी वह साध्य नही है अपितु श्रेष्ठ नैतिक जीवन का साधन है। व्यक्ति 
क्योकि राज्य मे रहकर भपनी आत्मा का विकास करता है भरत. राज्य प्रात्म-विकास 
का साधन है । 
इस प्रकार कान्ट ने एक सशक्त खारणा को स्थापित किया जो राज्य को 
नैतिक और पनिवाय तो मानती है पर उसके सावयवी रूप (07890० 'सध०) 
को प्रस्वीकार करती है। कान्द व्यक्षित के स्वतन्त्रता के विचार को भी श्रक्षुण्ण 
रखता है, उसके राज्य वा श्रेष्ठ भौर न॑ तिक रूप स्वतन्त्रता के विरुद्ध नही जाता, उल्दे 
वह ग्रात्मो्नति का श्रेष्ठ साधन बन जाता है 
कान्ट ऐतिहासिक तथ्य के रूप में तो नही अपितु दाशंनिक विचार के रूप मे 
राज्य के सवित सिद्धान्त को स्वीकार करता है । उसका विचार है कि मनुष्यों मे 
सभी लोगो की स्वतम्त्रता की रक्षा के विचार से राज्य की स्थापना की। बह यह भी 
मानता था कि विधि-निर्माण की सर्वोच्च दाक्ति जनता में निहित है, सामान्य इच्छा 
कानून का स्रोत है । 
कान्‍्ट ने राज्य की तीन शकवितियाँ वतलायी हैं--प्रमुत्व-सम्पन्त विधान-सण्डल, 
कार्यपालिका और न्यायपालिका । कान्ट विधान-मण्डल और कार्यप्रालिका की प्रृथकृता 
वी स्वतन्त्रता के लिए आवश्यक मानता था ॥ 
कान्‍्ट ने राज्य के तीन रूप माने हैं--राजतस्त्र, कुलीनतन्त्र और जनतस्त्र । 
पर वह मानता था कि सरकार केवल दो प्रकार की होती है--गणतन्तात्मक 
(22८७४७॥८७४) जव॒ कि विधान-मण्डल और कार्यप्रालिका प्रृथकू-पृथक्‌ हों, और 
तानाशाही (0&7०४०) जहाँ विधान-मण्डल और कार्यपालिका पृथक न हों । 
जहाँ तक राज्य के वार्यक्षेत्र का प्रश्त है कान्‍्द आदशंवादी विचारक होने के 
बाद भी राज्य के वार्य-क्षेत्र को सीमित करने का समर्थक था, उसने व्यक्तिगत 
सम्पत्ति के आधार को स्वीकार किया है । इसी प्रकार वह व्यक्ति के भ्रधिकारों को 
स्वीकार करता है पर वह उन्हें उनके अनुरूप कत्तेंब्यों से भक्त कर देता है। 
पफिक्दे (00९, 762-84) 


जोह्ान गोटीलेव फिवदे (700300 008!4७ 7600०) जिना विश्वविद्यालय 
(707० एकऋष्थआं३७) भौर वलिन विश्वविद्यालय में दर्शवशास्त्र का अध्यापक था । 

फिक्टे ने स्वृतस्वता के दो पहलू वतलाये--पहिला आन्तरिक, दूसरा बाह्य । 
प्रान्तरिक स्वतन्त्रता द्वारा व्यक्ति निजी प्रेरणामों से मुक्त होता है तथा स्वच्छ विवेक 
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के अ्रनुसार कार्य करता है, बाह्य स्वतन्त्रता का तात्पयं यह है कि व्यवित के कार्यों में 
अ्रन्‍्य किसी व्यक्ति का हस्तक्षेप नही होता । फिक्टे झान्तरिक स्वतन्त्रता को सच्ची 
स्वतन्बता मानता है। 


फिकटे प्राकृतिक अधिकारों की घारणा को स्वीकार नही करता, वह राज्य को 
उत्पत्ति को मनुष्य की प्रकृति मे ही निहित मानता है। उसने तीन प्रकार के अनुबन्ध 
बतलाये हैं यथा सम्पत्ति अ्नुबन्ध, सुरक्षा अनुवन्ध झौर संघ अनुबन्ध । सम्पत्ति अनु- 
बन्ध का तात्पर्य है 'तीमित क्षत्र में स्वतन्त्र कार्य करने का अधिकार' । सुरक्षा भ्रनुबन्ध 
द्वारा प्रत्येक व्यक्ति अन्यों की सम्पत्ति के सरक्षण का वचन देता है बशर्तें अन्य भी 
ऐसा ही करें | सध प्रतुबन्ध के अनुसार प्रत्येक व्यक्ति दुसरे व्यक्ति के साथ सघ में 
रहने की क्‍झपनी स्वीकृति देता है । 


राज्य के कार्य के सम्बन्ध मे फिक्टे का हप्टिकोण यह था कि राज्य का कार्य 
व्यक्ति की सम्पत्ति की रक्षा करना तथा व्यक्ति को जो कुछ भी उसका है उसे देना 
है । बह 'निर्बन्ध व्यापार' का विरोधी था। उसने विश्वसघ के निर्माण का भी 
विचार किया था । 


फिक्टे के विचारों में बाद में परिवर्तर हुआ । वह उम्र राष्ट्रवाद का समर्थक 
बन गया श्रौर इस प्रकार उसवे अपने पूर्व के विचारों मे गम्भीर परिवततेंन किये । 


हीगल (पव्डक, 7770-837) 


जाजे विल्हैम फैड़िक हीयल (0608० भशाप्रणा। स्फ्रध्वतंगा प्रव्डथ) 
भ्रादर्शवाद का प्रमुख और प्रसिद्धतम विचारक है। उसके दा निक विचारों में ग्रादर्श- 
घादी सिद्धान्त अपनी सर्वोच्च भ्रवस्था को प्राप्त हुए । वह एक विचारक था जिसके 
दार्शनिक वियारो का और जिसकी मान्यताम्रो का प्रभाव उसके बाद के विभिले 
विचारों वाले भ्रधिकाश विधारकों और दाझंनिको पर पडा । 


हीगल जमंनी के एकीकरण के विचार से प्रभावित हुआ्आ, झौर उस समय की 
चास्तविक समस्या--एक सुदृढ भोर शक्तिशाली राज्य की स्थापना--के हल के लिए 
उसने एक सशक्त और मौलिक दर्शन का निर्माण किया। उसने इतिहास वा नये 
ढंग से भ्रध्यमन किया शोर मानव इतिहास मे पहिली बार सावंभौमिक दार्शनिक़ता 
की उपयुक्त व्याख्या की । उसकी सबसे बडी व्यवितगत विश्येपता यह थी कि बह 
पर्वधिक भ्रात्मविश्वासी दाशंनिक था । राजनीति विज्ञान को उसकी सबसे बड़ी देव 
है इन्द्वात्मक पढ़ति (7अ०्णां० >८वक्‍००) झौर राज्य का भादशंवादी विचार 
(0६॥॥59609)। सैबाइन का यह कथन सत्य है कि “हीगल के दर्शन का भाधार एक 
नया तर्क था और उसने एक नयी बौद्धिक पद्धति वो प्रतिध्ठित किया ।४ 


« जाजें एच० सेवाइन, राजनोति-द्शन का इतिहास, भाग 2, [० 583 ॥ 
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हीगल दर्शनशास्त्र का प्रोफेसर था। वह जीनर, हीडलवर्ग और बलिन विदव- 
विद्यालयों मे प्रध्यापक रहा । जब वह युवक था तब फ्रास की रकक्‍्तकान्ति हुई थी 
जिसका उसने “शानदार बौद्धिक उपाकाल' कहकर स्वागत किया | उसने ईसा का 
जीवन-चरित्र लिखा पर यह माना कि ईसाई धर्म एक आध्यात्मिक भ्रुदि है। वह ग्रीक 
दाशंनिको से प्रभावित था। हीगल के दर्शन का अध्ययन श्लाघनीय है। उसके विचार 
दुरह भ्रौर भाषा विलप्ट है, उसकी ताकिक झोली रूखी है तया उसके निष्कर्ष पर्याप्त 
गृढ हैं, तभो तो वह विचारकों के लिए भी समभने मे सरल और सुगम्य नही है, 
सामान्य व्यक्षित का तो कहना ही वया । कहते हैं कि स्वय हीगल ने एक शिकायत 
की थी कि उसके दर्शन को केवल एक ही व्यवित समझ सका है झौर उस व्यक्ति मे 
भी उसे गलत समझा था। ऐसी ट्रंजेडी भ्रन्य किसी दाशंनिक के साथ कदाचित्‌ 
ही कभी हुई हो । पर जो भी हो, हीगल उन भाग्यवान्‌ विचारकों मे से अवश्य था 
जो अपने जीवन में ही यश भ्रौर र्याति अजित कर सके । 6 वर्ष को प्रवस्था मे 
'दाइनिको के सम्राद' हीगल की मृत्यु हुई श्रौर उसका शव फिवटे को कब्र के निकट 
दफना दिया गया। 
हीगल का आादशंवाद कास्ट से भिन्‍न था । कास्ट का पश्रादर्शवाद ब्रात्ममत 
प्रादशंवाद (509]९०४४० [00थ7४०) था, हीगल का झ्ादश॑वाद वस्तुगत भ्राइशंवाद 
(00९०४५७ १06०॥5४४) था । इसके भ्नुसार मनुष्य का मस्तिष्क और वस्तु दोनों 
ही स्वब्यापक विचारतत्त्व (एफ्रंएथ$० [563 0 एग्राए8्व ४70) के प्रति- 
विम्ब हैँ, तथा उसी से सज्चालित हैं । हीगल मानता था कि सम्पूर्ण जगत्‌ के मूल मे 
विश्वात्मा (07/ए८7$७। 8997६ 07 ८३५०४) है | हीगल ने इसे जीस्ट (0०5) 
कहा है । यह विश्व उसी की लीला का फल अथवा परिणाम है । उसी का विकास 
यह विश्व है भौर भ्न्त मे यह सकुचित होकर उसी मे लीन होते को है ॥ पर यह 
कैसे ? इसे एक उदाहरण से समझा जा सकता है, जैसे मकडी भ्रपना जाला बनाती 
है ; इस जाले को मकड़ी श्रपने भ्रन्दर से ही विकसित करतो है श्रौर उसका विस्तार 
करती है, पर दूसरी बार मे ही मकडी उस समूचे जाले को अपने में पुन. समाहित 
कर लेती है। जाला वुनती भकडी को जरा भी स्पर्श कोजिए, यह पूरे जाले को 
वापिस भ्रपने मे ले लेगी । बस ऐसा ही कुछ विश्वात्मा के साथ है, वह भी झ्रपनी 
अन्तर््रेरथा से श्रवेक रूपों और वर्यों मे विकसित झोर व्यक्त होती है श्रौर अन्त से 
पुनः भपने मूल भौर वास्तविक रूप में आ जाती है । हीगल कहता है कि “विश्वात्मा 
रादेव सक्रिय रहती है ; ससार का इतिहास विश्वात्मा की यात्रा है, जो विश्वात्मा से 
प्रारम्भ होता है भौर विश्वात्मा की ओर होठा है ।/* घाहन का कहना है कि 
“वस्तुत: विश्वात्मा स्वम॒ को प्राप्त करने के लिए ऐसे जगत्‌ का निर्माण करती है 
जिसे वह स्वयं नष्ट भी कर देती है। यह लगातार उन बाधाझ्रों को नप्ट करता है, 
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जिन्हे स्वयं अपनी शक्तियों को प्राप्त करदे के संघर्ष मे विश्वात्मा स्वयं व्यवस्थित 
करती है ।९ 

विएवात्मा के विक्रास के अनेक सोपान हैं। इनमे से कुछ प्रान्तरिक झथवा 
विचार-जगत्‌ के (5०9]००४९७) हैं, और कुद बाह्य अथवा हृश्य-जगत्‌ के (09०णाए४७) 
हैं। विश्वात्मा के इस विकास मे जीवात्मा विकसित हुई है, पर वह क्योंकि 
विश्वात्मा से हलके स्तर की है श्रत उसका भी उत्तरोत्तर विकास विश्वात्मा की 
श्रोर हो रहा है । जीवात्मा का भी विकास आन्तरिक और बाह्य दिशाप्रों मे हो 
रहा है, विभिन्‍्त सामाजिक ससस्‍याएँ जीवात्मा के बाह्य विकास का परिणाम हैं। 
इनमे राज्य सर्वोच्च और सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण है, अत हीगल उसे विश्वात्मा का 
पाथिव स्वरूप (5488 5 4 ग्राशणा ०6 0500 ०7 €क!॥) कहता है। 
इाद्वात्मकंबाद 


यहाँ यह प्रश्न उपस्थित होता है कि विश्वात्मा विकसित कैसे होती है ? 
हीगल का इसके सम्बन्ध मे एक निश्चित मत है! वह कहता है कि मानव सभ्यता का 
विकास कभी भी एक सरल झौर सीधे प्रकार से नही हुआ है, भ्रपितु उसका विकास 
टेढी-मेढी स्थिति मे से होकर हुआ है । उसके अनुसार, “'मानव-सम्यता की प्रगति 
एक सीधी रेखा के रूप मे नही हुई है। इसकी प्रगति लगभग बवण्डर के भकोरे 
खाते हुए जहाज के समान हुई है ।"? हीगल विकास की इस प्रत्रिया को दन्द्वात्मक 
प्रक्रिया (078:०0० )(०(४००५) कहता है । इस प्रक्रिया मे प्रत्येक सोपान वाद 
(776०5), प्रतिवाद (870॥॥०»ं5) झौर सवाद (5/70८५५) की त्रयी से वना है । 
प्र्यात्‌ पहिले किसी वस्तु का एक मौलिक रूप होता है, यही वाद (!०४9) है। 
इसमे स्वय में अन्त.विरोध होता है, भ्रतः कालास्तर में इसका विकसित रूप इसके 
मूल रूप से भिन्न हो जाता है, और इसमे विपरीत तत्त्व श्रगठ हो जाते हैं, यही 
प्रतिवाद (890॥0८४$) है । इसके पश्चात्‌ इन दोनों प्रकार के विपरीत तत्त्वों का 
मेल तथा सधर्ष होता है, इससे एक तीसरी परन्तु नवीन चीज सामने झाती है, यही 
सवाद (5970॥०8$) है। यह दोनों के भ्रागे की तथा विकस्तित स्थिति है। पर महत्त्व 
पूर्ण तथ्य यह है कि यह सवाद अगले विकास के लिए वाद बन जाता है और प्रुनः 
बाद, प्रतिवाद भौर सवाद की क़िया प्रारम्भ होने लगती है। थही विकास का त्रम 
है | उदाहरण के रूप मे गेहूँ के दाने का उदाहरण लिया जा सकता है। गेहूं के बीज 
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की पहिली स्थिति यह है कि उसे बोने पर भूमि की उष्णता और पानी के कारण 
वह गल जाता है; उसका अस्तित्व मिट्टी मे मिल जाता है, यह बाद है । इसके बाद 
बीज भूमि को फोड़कर भ्रकुरित होता है भौर वह बढता है, पूलता है, तथा फलता है 
तथा उसमें गेहूँ के दाने भ्रा जाते हैं, यह प्रतिवाद है | बाद मे वह सूख जाता है भौर 
एक के स्थान पर उसमे झनेक गेहूं के दाने आरा जाते हैं, यह सवाद शर्थात्‌ अगला 
विकास है । पर विकास-क्रम यही नेही रुकता । गेहूँ के इन दानो को पुनः बोया 
जा सकता है, भ्रौर वे अगले विकास के लिए वाद में परिवर्तित हो जाते हैं। 
अर्थात्‌ संवाद प्रगले विकास के लिए वाद बन जाता है ! यही विकास-कम है। 
इन्द्ात्मक विकास-क्रम सम्बन्धी विचार में एक तथ्य महत्त्व का है भोर वह 
यह है कि विकास का पूरा वर्णन और विचार मनुष्य ने अपनी बुद्धि से किया है, 
बुद्धि मे उसे जैसा पाया या समझा श्रथवा बुद्धि को जैसा भी आाभासित हुआ वैसा 
ही व्यक्त कर दिया । क्योकि मनुप्य को बुद्धि सीमित है झ्रतः बह पूर्ण सत्य है ऐसी बात 
नही है । हुआ यह है कि मानव बुद्धि को सत्य का जैसा श्राभास हुआ है उसने 
वैसा ही उसे व्यक्त किया है। मानव जाति के विकास के सम्बन्ध मे यदि सोचे 
तो सहज रूप से यह लगता है कि पहिले मनुष्य जीवन के अन्दर कोई नियम, 
व्यवस्थाएँ ग्रादि नही थी, उसका जीवन नियमविहीन, उच्छुद्धब था ॥ ऐसी स्थिति 
मे काफी समय बाद यह सोचा गया कि कुछ नियम तो चाहिए ही ; उच्छुद्धल भ्ौर 
भ्रस्थिर जीवन को समाप्त करने के लिए झौर व्यवस्थित जीवन के लिए कुछ 
नियम चाहिएँ। श्रतः कुछ नियम बने, जैसे सत्य बोलो, सद्व्यवहार करो. पमुक 
प्रकार रहो, श्रमुक प्रकार चलो, झ्रादि (यह वाद हुमा) । पर इन नियमों में सत्य 
पूरा तो था नही, भ्रतः कुछ समय के पश्चात्‌ इनमे कमी दीखने लगी, जैसे सदेव 
भ्रौर प्रत्येक परिस्थिति में सत्य बोलने से काम नहीं चलता । चोर को यह बता दें 
कि घन कहाँ रखा है तो वह ठीक नही । ऐसे समय मे स्थिति अ्रत्यन्त कठिन और 
जटिल हो जाती है | यदि सत्य बोलते हैं तब तो चोर घन ले जावेगा और असत्य 
कपन नियम का उल्लंघन है। ग्रत: ऐसी स्थिति मे नियमों की भालोचना की 
जाने लगी तथा नियम निरथेंक और झनुपयोगी लगने लगे। फ़तत' लोग सोचने 
लगे कि नियम सब बेकार हैं और जंसा ठीक लगे वैसा करना चाहिए | यह पहिली 
व्यवस्था के विपरीत था (यह श्रतिवाद हुप्रा) | पर यह भी पूर्ण सत्य तो था नही 
कारण इसकी भी कुछ कमजोरियाँ थी, उनसे सामाजिक जीवन ही नष्ट होने लगा, 
लोग मनमानी करने लगे, उच्छुद्धलता फैलने लगी, प्रनेक प्रसामाजिक कार्य किये 
जाने लगे, भतः इस व्यवस्था की भी प्रालोचना की जाने लगी। व्यक्तियों के मन 
में यह भाव तो भाया कि नियम तो होने चाहिएँ पर उनका अक्षरश: पालन करने 
की भ्रपेक्षा नियमों की भावना की रक्षा होनी चाहिए तथा इस प्रकार उनका 
पालन होना चाहिए (यह सवाद हुआ) । इस सवाद में वाद झौर प्रतिवाद दोनो 
के ही जो सत्यांश हैं उतका योग है, भतः यह दोनों से उच्चतर और श्रेष्ठ है 
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हद्वात्मक पद्धति से सामाजिक उंस्थाओ्रो का भी विकाप्त हुआ है । राज्य 
का प्रादुर्भाव बस्तुगत श्ात्मा [वाषह्यात्मा-0एं००ा५८६ 5) को विकाप्त- 
शद्धला में हुआ । बाह्यात्मा का यह श्रर्थ है कि आत्मा (590 मानसिक अथवा 
भ्रान्तरिक जगत से बाहर निकलकर वाह्य संसार की संस्थाग्रो और नियमों स्‍्रादि 
में प्रगट होतो है। पर यह ध्यान रखना चाहिए कि यह बाह्य जगतु, प्रकृति वाला 
जगतू न होकर प्रात्मां द्वारा स्वय-निमित संस्थाओं तथा नियमों वाला जगतू है। 
राज्य मानव के सामाजिक विकास की श्रन्तिम भ्रवस्था है । 
राज्य कैसे भ्राया ? 

सामाजिक सस्याओो मे परिवार सर्वप्रथम है। इसका आघार प्रेम तथा 
भ्रात्मत्याग है। परिवार के सदस्यों के हित परस्पर विरोधी नहीं होते । सभी 
व्यक्ति अपनी सामरथ्यानुसार परिक्षम करते हैं, धन अजित करते है भौर वस्तुप्रो 
का उपयोग करते हैं (यह बाद है) । पर परिवार भे ही किसी व्यक्ति के कार्यों की 
इतिश्री नहीं हो जाती। व्यक्ति की शवितयों का विकास केवल परिवार में ही 
सम्भव नहीं। परिवार के बाद समाज झ्ाता है, इसकी व्यवस्थार्यें परिवार से 
बिल्कूल भिन्‍न हैं । यहां व्यक्तिग्सपर्ष और स्पर्धा है, मेरेन्तेरे का भाव है । व्यक्ति 
झपने विकास के लिए दूसरे की चिन्ता नहीं करता, एक-दूसरे को दबा कर भागे 
बढ़ना चाहता है (यह प्रतिवाद है) ! समाझ की ये व्यवस्थायें सघप ग्रोर वेमनस्य 
को जन्म देती हैं | ऐसी स्थिति भरे व्यक्ति का विकास रुकता है, भरत: इन दोनों से 
अच्चतर और श्रेष्ठ एक तीसरी चीज का विकास होता है, वह राज्य है (यह सवाद है)। 
राज्य स्वभावतः झौर अनिवायंत: दोनो से अ्रधिक विकप्तित है तथा वह दोनों में 
सस्तुलन बनाये रखता हे । राज्य मे व्यक्तियों के लिएं पारस्परिक प्रतियोगिता की 
स्वतन्त्रता तो है पर उसके परिणामों के श्रधिक गम्भीर भौर अनुचित होने की 
सम्भावना नही है। इसके रहते हृए प्रतियोगिता भ्रयवा सधर्प सृजनात्मक है। राज्य 
व्यक्तियों को पूर्ण स्वतन्त्रता देता है पर बह कमजोर झौर झसहायो की रक्षा भी 
करता है। इसमे व्यक्ति अपने हिंतों का सम्पादन करते हैं, पर राज्य सामाजिक हित 
बाय भी विचार करता है । इस प्रकार इसमे परिवार झौर समाज दोनो ही के सत्याश 
समाविष्ठ हैं। यह एक उच्चतर और यूर्ण स्थिति है । 
सरकार के प्रकार 

हीगल वा विचार है कि राज्य अपने को सविधान, श्रन्तर्राष्ट्रीय. सम्बन्ध 
भ्रौर विश्व-इतिहास की श्रयी में प्रवाशित करता है। हीगल ने द्र्द्वात्मक पदति 
का प्रयोग सरकार के रूप के निर्धारण में भी क्या है । निरवुद्य तन्‍त्र ([0590धं57) 
वाद, प्रजातनत्र [05702८9०५) प्रतिवाद श्रौर इन दोनो के द्वन्द शोर सत्याधों से 
मिलकर सर्वधानिक राजतस्त्र (207श्माप्रणाण क्०णाभा८१9) सवाद है; यह दोनो 
से भधिक विरसित झौर पूर्ण स्थिति है। 
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हीगल प्रजातन्त्र का समर्थक मही था, उसका मताधिकार या बहुमत शासन 
में विश्वास नहीं था। उसका विश्वास था कि शासन तो कोई एक व्यक्ति ही भली 
प्रकार कर सकता है । 
व्यक्ति श्रौर राज्य 

होगल राज्य और व्यक्ति के हितों भें विरोध को नहीं मानता । राज्य 
बाह्यात्मा का उच्चतम प्रकाशन है, अत. उसके व्यक्ति के हितों से विरोध का प्रश्न 
ही पैदा नहीं होता । उसका विचार था कि “इतिहास में राज्य ही व्यक्ति है भौर 
जीवन-चरिन में जो स्थान व्यक्ति का है, इतिहास मे वही स्थान राज्य का है।'* उसका 
विचार था कि राज्य में हो स्वतम्त्रता सम्भव है | ऐसी स्थिति में व्यक्ति और राज्य 
के बीच किसी विरोध का प्रश्न ही पैदा नही होता, व्यवित पूर्ण आात्मानुभूति राज्य 
के अग के रूप मे कर सकता है। हीगल का विचार है क्लि “राज्य आध्यात्मिक 
और भौतिक दोनो ही जग्रतों का प्रधान केन्द्र है।” इसका यह तात्पयं हुम्मा कि 
व्यक्त श्राष्यात्मिकम और भौतिक दोनों प्रकार के उत्तषं को राज्य में हो प्राप्त 
करता है । राज्य व्यवित्र से श्रेष्ठ और उच्च है, वह स्त्रय में साध्य है साधन नही, 
बह व्यवित के भ्रधिकारों प्रौर स्पृतस्त्रवा का जनक है, भ्रत उसका व्यक्ति पर पुरा 
प्रधिकार है । राज्य एक स्थायी ओर नैतिक सस्था है, प्रत, व्यक्ति को उसकी किसी 
भी व्यवस्था का उल्लंघन करने का अधिकार नही है । जो भी अधिकार हैं राज्य 
द्वारा प्रदत्त हैं, वह इनको वापिस भी ले सकता है। मधिकारो सम्बन्धी हीगल के 
विचारों के प्रति सेवाइन का कथन ठीक ही है कि “जमंनी की राजनीति में ऐशी 
चीज बहुत कम थी जो जमंनो को व्यक्तिगत अधिकारो के विचार के प्रति आक्ृष्ट 
करती ।” यही बात व्यक्तिगत स्वतन्त्रता के सम्बन्ध मे है। राज्य में रहकर उसके 
नियमों श्रौर कानून का पालन करने में ही पूर्ण स्वतन्त्रता है। व्यक्ति भ्रपनी 
इच्छानुसार कार्य करे, यह स्वत्तन्त्रता नही है । वस्तुत: राज्य सम्बन्धी हीगल का 
हृष्टिकोण अतिवादी है । वह राज्य को (पृथ्वी पर ईश्वर का झआगमन' ()!४0ा०व ० 
0०4 07 8५0) बहता है। 
प्रन्तर्राष्ट्रीयता एवं युद्ध 

अत्तर्राष्ट्रीय ज्ञान्ति एवं भ्रन्तर्राष्ट्रीय सम्बन्धों के प्रति भी हीगल के विचार 
पर्याप्त भ्रतिवादी हैं । वह राज्य से बडा और अधिक किसी को मानता ही नही है। 
एक राज्य प्रन्य राज्यों से सम्बन्ध-निर्धारण मे पूर्ण स्वतन्त्र है। राज्य किन्ही सन्धियो 
के ग्रधीन नही होते भ्रौर न वे उनसे बंघे होते हैं। राज्यों के ऊपर कोई भ्रन्तर्राष्ट्रीय 
सत्ता नही होती है । भन्तर्राष्ट्रीय कानूनो का पालन राज्य के लिए प्रनिवायं नहीं 
है ॥ यदि राज्यो में परस्पर कोई सघर्ष होता है तो उसका उचित और अन्तिम 

*. «याढ ह॥0875 (08509. ज्र३६ 3 ह१८व तएशावत३] ॥$ 0 छ0ड्डाम्कोक * 

नमब्इल 
* सेबाइन, राजनीति-दश्शव का इतिहाप्त, माय 2, पृ० 6]04 
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निर्धारण युद्ध मे होता है । युद्ध व्याज्य नही है, उत्मे राज्य के स्वतस्त्र व्यवितत्व 
का विकास ह्वोता है | 


टॉमस हिल ग्रीत 
(70०ण४5 झ्रत्रा 67627, 4836-4882] 


टॉमस हिल ग्रीन इंगलैण्ड का प्रतिनिधि आदझेवादी विचारक है। वह एक 
पादरी का लड़का था और वीडिक जगत्‌ में बेस्जामित जोवेड (8&7भ07 उ०एथ॥) 
के सम्पर्क के कारण आया । वह ग्रॉक्सफोर्ड में दर्शनश्चास्त्र (हज 2॥05009) 
वा अध्यक्ष था । प्रॉक्सफोर्ड स्वूल” की जिस परम्परा ने आदर्शवाद के दर्शव को 
नवीन गति श्लौर दिशा दी, ग्रीन उस परम्परा का प्रथम विचारक और दार्श- 
निक था 


ग्रीन के चिन्तन पर विभिन्‍न विचारकों का प्रमाव पडा । उसने दाजवीति 
विज्ञान को प्लेटो और प्रस्तू के समान भ्राचारश्ञास्त्र का एक प्रग माता । उसने 
ग्रीक दर्शन वा भ्रध्ययन किया और प्रीक दार्शनिकों की इस मान्यता को स्वीकार 
किया कि राज्य स्थाभाविक और आवश्यक है। इसके साथ ही उसने जमंनी के 
श्रादशशवादी दशंन का गम्भीर प्रध्ययत किया । वह कानड से प्रभावित था तथा उसने 
कुछ ग्रावश्यक परिवर्तन के साथ कान्ट के दाह्म॑त्रिक विचारो को नेतिक तथा राज- 
नीतिक क्षेत्र में अपनाया । उसकी यह घारणा कि ''्रह्माण्ड एक एकल वित्य तरिया 
है” हीगल के उस पर प्रभाव को स्पष्ठ करती है। ग्रीन का सम्पूर्ण प्राध्यात्मिक विस्तव 
उस पर हीगल के प्रभाव वी स॒प्ष्ट स्वीक्षति है । रुसो के सामान्य इच्छा के सिद्धान्त 
को भी ग्रीन ते स्वीकार किया | वह यह मानता है कि राज्य 'सामान्य इच्छा पर 
झाधारित है, तथा वह (राज्य) सामान्य इच्छा का प्रतिनिधित्व करता है। इतना 
शब होने पर भी वह प्रपने देश के उदारवादी और व्यक्विवादी प्रभाव से पूरी तरह 
अदूता नही रहा । स्वतन्त्रता (0०6०7) झौर न॑तिकता (]899॥0) के प्रति 
ग्रीन के प्रवल झराकर्षण का प्रमुपस कारण उप्त पर उदारवादियों के प्रभाव को माता 
जा सवता है । 


ग्रीन के सम्मुख यह्‌ एक समस्या थी कि ग्रीक चिन्तत और जर्मन भादशवाद 
की परम्परापरों के साथ ब्रिटिस उदारवादी मान्यताग्रों भौर विश्वासों का मेल फंसे 
बिठाया जाय। इसके लिए उसने एक नये दर्शन को विक्रम्तित किया जिप्ते 'मॉँव्षफोर्ड 
दर्धन' बहते हैं जिम्ममे भादशंवाद भौर उदारवाद वा अदुभुत समत्वय देखने को 
मिलता है । 
प्रोन का झ्राप्यात्मिक सिद्धान्त 


४ ग्रीन के झाध्यात्मिक विचारों पर कान्‍्ट का प्रभाव स्पष्ट है। वह यह मानता 
है हि भागमनात्मक पदति (76:८४४८ ॥8०७०४) द्वारा नही भवित्ु विशुद्ध बुढि 
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(एण९ 765807) द्वारा अन्तिम अथवा परम सत्य को जाना जा सकता है। ग्रीन ने 
यह माना है कि आत्मा और विश्व में एक ही तत्त्व व्याप्त है ; यह तत्त्व बुद्धिमय 
होता है, इसी कारण इसकी जानकारों हो पाती है । हमारे चारों ओर का ब्रह्माण्ड 
एक बुडिगम्य तथ्य है। इसका स्वरूप आध्यात्मिक है। ब्रह्माण्ड का ज्ञान बुद्धि के 
द्वारा हो सकता है । 


परम बुद्धि (86 5एक्शाथा०० व00॥8९00०)--जो मानव वुद्धि के सहशझन 
होती है--ससार की वस्तुओ के मध्य सम्बन्ध स्थापित करती है। इस विचार- 
सम्बन्ध को स्थापित करने वाली भौर उसे जीवित रखने वालो परम बुद्धि को ग्रीन 
ने शाश्वत चेतना (20709 ००॥४स४००५॥९८४५) कहां है । यह विश्वव्यापी ग्लौर सब॑- 
समावेशक चेतना है । यह एकता और व्यवस्था को स्थापित करने वाला क्रमबद्ध 
पिद्ान्त है। इस शाहवत चेतना मे प्रत्येक वस्तु का निवास है और प्रत्येक वस्तु 
इसकी ओर बढ़ने का झर इसमे समाविष्ट होने का निरन्तर प्रयत्व करती है । 
शाश्वत चेतना सम्वम्धी ग्रीव की घारणा का स्थायी श्रौर निर्णायक प्रभाव उसकी 
नैतिक माम्यताप्रो और राजनीतिक पिद्धान्तों पर पडा हैं। 


ग्रोन का राजनीतिक दर्शन 
राज्य की श्रावश्यकुता 


ग्रीन मे राज्य को भ्रनिवार्य माना है । वह राज्य को नैतिक उद्देश्य से पूर्ण 
एक ससया मानता है। राज्य की प्रावश्यक्ता एव उत्पत्ति के सम्बन्ध में उधने 
सविदावादियों की झ्ालोचना की है । श्रीत के राज्य सम्बन्धी विचारों को बार 
(8907) के इस प्रसिद्ध कथन से भली प्रकार समझा जा सकता है कि "मानव 
चेतना स्वतन्त्रता चाहती है, स्वतन्त्रता मे भ्रधिकार निहित हैं और ग्रविकारो के 
लिए राज्य मावश्यक है 7१ 


उपरोक्त कथन की कुछ व्याख्या आवश्यक है। मानव चेवता, जिसे मानव 
भात्मा भी कहा जाता है, स्वतन्त्रता चाहती है । पर क्यो ?े इसलिए कि स्ववत्नता 
उसका घर्म है, स्वभाव है । यह स्वतन्त्रता दो प्रकार की होती है, यथा प्रान्तरिक्र 
भौर बाह्य । भान्तरिक स्वतन्त्रता भर्थात्‌ श्रपती इच्छाओ्रों भ्रौर मनोवृत्तियों पर 
विजय पाकर परमशुभ की प्राप्ति का विचार, यह नीतिशास्त्र का विषय है। बाह्य 
स्वतम्त्रता भर्थात्‌ वाह्म जयत्‌ की स्वतन्त्रता का तात्पय है ऐवी बाह्य परिह्यि- 
तियो का होना जिम्ममे प्रत्येक व्यक्ति प्रपनी अ्यति और वास्तविक हितों के लिए 
कार्य बरने में स्वतन्त्र हो, दया उसके मार्य मे किसी प्रकार की बाघा उपस्यित न हो । 
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पर मान लीजिए किसी ने वाघाओो को उपस्थित कर दिया, तब क्या हो ? ऐसी 
स्थिति में व्यजित अपने अधिकारों की माँग करता है, प्र्थात्‌ वह चाहता है कि उस्ते 
ऐसी परिस्थयितियाँ मिले जिससे वह अपने वास्तविक हितों का सम्पादन कर सके । 
इस रूप में भ्रधिकार व्यक्ति की वे शर्तें हैं जिनके प्रन्त्गंत बह स्वतन्त्रता की प्राध्ति 
करता है। पर यहाँ पुनः एक प्रइन पैदा होता है । यदि समाज में कोई व्यवित के 
अधिकारों को अस्वीकार करे और उनकी अवहेलना करे तो ? ऐमी स्थिति में 
प्रधिकारी के सरक्षण का प्रश्न पैदा होता है। सरक्षण कोई सप्रभु प्रथवा सर्वोच्च 
संस्था ही दे सकती है । वह राज्य है। अर्थात्‌ व्यक्ति के अधिकारों के सरक्षण के 
लिए राज्य भावश्यक है। 


इस प्रकार ग्रीन के विचारों का प्रारम्भ मानव चेतना की स्वतन्त्रता से होता 
है भौर श्रन्त राज्य की प्रनिवायंता को स्वीकार करने मे होता है। बार के उपरोक्त 
कथन से प्रकट है कि ग्रीन के राजदर्शव की तीन बातें प्रमुख हैं--(भ्र) मानव चेतना 
स्वतन्त्रता चाहती है , (ब) स्वतन्त्रता के लिए अधिंकार चाहिएँ ; भौर (स) प्धि- 
बारों के लिए राज्य आवश्यक है। इस त्रम मे यह तथ्य सहज ही स्पष्ट हो जाता 
है कि राज्य एक झ्रावश्यक ओर नैतिक सस्‍्था है। 


स्वतन्त्रता 


ग्रीन की स्वतस्त्रता सम्बन्धी अवधारणा पर कास्ट का प्रभाव स्पष्ट है। 
कान्‍्ट के अनुसार स्वतन्त्रता स्व-निर्मित सर्वमास्य कत्तेब्यो का पालन करनां है। 
नैतिक इच्छा ही एकमात्र महत्त्वपूर्ण इच्छा है। स्वतन्त्रता का तात्पय॑ इस नैतिक 
इच्छा वी स्वतन्त्रता ही हो सकता है। स्वतन्त्रता के सम्बन्ध मे ग्रीन का यह प्रसिद्ध 
वथन है कि “स्वतम्त्रता का अ्रभिप्राय उन कार्यों को करने तथा उपभोग करने की 
सकारात्मक शक्ति से है जो करने भ्रथवा उपभोग करने चाहिएँ ।”!! ग्रीन के इस कयते 
से यह स्पष्ट है. कि स्वतम्त्रता हस्तक्षेप का अभाव मात्र नही है, ऐसा होते पर वह 
केवल नकारात्मक ही रहेगी । व्यक्तिवांदियो की स्वतन्त्रता की घारणा ऐसी ही है 
वह मनमानी करने की छूट भी नही है ' यदि ऐसा है तव तो स्वतन्त्रता उच्छूह्नतता 
हो जायेगी । ग्रीन के अनुसार स्वतन्त्रता करने योग्य कार्यों को ही करने की सुविधा 
है, अर्थात्‌ वह सकारात्मक है। ये करने योग्य कार्य वे हैं जो हमारी प्रात्मोश्नति 
और मानव चेतना के विकास मे सहायक हो भौर विधिसम्मत हो। घ्वतत्त्रता केवल 
शुभ इच्छा को ही स्वतन्वता हो सकती है। वार का बहना है कि ग्रीन की स्वत 
न्यता के दो लक्षण हैं--प्रथम यह कि वह सकारात्मक है, और द्वितीय यह कि वह 
निशचयात्मक है, भर्थात्‌ यह निरिचत (उचित) कार्यों को ही करने की होती है, मत* 
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माने कार्यों को करने की नही होती । इस रूप में स्व॒तन्तता ,प्रात्म-सन्तुष्ठि की नही, 
आत्मोप्नति की सहायक है । स्वतन्त्रता का राज्य की सत्ता से कोई विरोध नहीं । 


झधिकार 


ग्रीन ने ध्यक्ति के प्रधिकार के विचार को स्वीकार किया है। उसको स्वतन्त्रता 
की भावना स्वय भ्रधिकारयुक्त है ॥ ग्रीन अधिकारों को वे शर्तें मानता हैं जिनके 
द्वारा स्वतन्त्रता प्राप्त की जा सकती है । इम रूप मे अधिकार व्यक्ति के आान्तरिक 
विकास के लिए आवश्यक वाह्य परिष्तथितियां हैं॥ इनका प्रारम्म इस प्रकार होता 
है कि व्यक्ति एक नैतिक प्राणी के नाते, अपने विकास के लिए कुछ सुविधा्ो की 
माँग करता है, साथ ही वह यह भी स्वीकार करता है कि ऐसी सुविधायें जो मुझे 
चाहिए श्रन्यो को भी आवश्यक हैं, तथा उनको भी ये सुविधाएं उसी प्रकार प्राप्त 
होनी चाहिएं जैसे कि मुझे प्राप्त हैं ॥ ऐसी स्थिति मे व्यक्ति की इन माँगो के पीछे 
समाज की स्वीकृति तँयार हो जाती है, कारण वे माँगें उचित झ्लौर न॑तिक होती 
हैं । ऐसी स्थिति में जब उनको समाज की स्वीह्नति मिल जाती है तब वे मांगें प्रधि- 
बार बन जाती हैं। इस प्रकार अधिकार के निर्षाण मे दो तत्त्व होते हैं--(प्र) व्यक्ति 
की माँग ग्रथवा शर्तें, भौर (व) समाज द्वारा उस माँग की स्वीकृति । यदि इनमें से 
एक भी तत्त्व वा अभाव है तब वह भ्रधिकार नहीं हो सकता । 


झधिकार की घारणा मे सामाजिक स्वीकृति का विचार महत्त्वपूर्ण है। बिना 
सामाजिक स्वीकृति के भ्रधिकारों का विचार ही नही किय्रा जा सकता । 


ग्रीन का विचार है कि ऐसे धधिकार जिन्हे समाज की नेतिक चेतना स्वीकार 
करती है, पर जिन्हे राज्य की स्वीजृृति नहीं मिलती वे अ्रधिकार प्राकृतिक प्रधिकार 
कहलाते हैं। वे प्रधिकार जिन्हे राज्य की स्वीकृति प्राप्त हो जाती है प्र्थात्‌ जिन्हे 
कानून का संरक्षण मिल जाता है वे कानूनी अधिकार कहलाते हैं ॥ यह सम्मव है कि 
प्राकृतिक मधिकार कानूनी प्रधिकारों मे बदल जावें। पर कैसे ? इसका एफ क्रम 
है । जो भ्धिकार भाज प्राकृतिक भ्रधिकार मात्र हैं, यदि कल उनको राज्य की 
स्वीकृति मिल जाय भोर कानून का सरक्षण मिल जाय तो वे ही घ्नधिकार कानूनी 
प्रधिवारों मे बदल जावेंगे । 


प्राहतिक प्रधिकार से ग्रीन का क्या तात्पयं है, इसकी और व्याख्या भ्राव- 
इयक' है । आकृतिक भ्रधिकार प्राकृतिक इस श्र में नही हैं कि वे मनुष्य वो राज्य 
से पूवव॑ प्राकृतिक झवस्था मे प्राप्त थे तथा जो राज्य से सर्वंधा स्वतस्त्र हैं और राज्य 
जिनमे हस्तक्षेप नहीं कर सकता, जँसा कि सामाजिक समभोते के विचारक मानते 
हैं। ग्रीन वा यह प्रभिप्राय बिल्कुल नही है । उसका वहना है कि “प्राइृतिक भ्धितवरार 
प्र्धात्‌ एक ऐसा भ्रधित्ञार जो कि समाजदहीन प्राइृतिक भ्रवस्था में पाया जाता है, 
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दाब्दों वा परस्पर विरोध है ।/!£ ग्रीन के मत मे प्राकृतिक अधिकार वे भ्रधिकार हैं 
जो समाज वी दृष्टि में व्यक्ति को प्राप्त होने चाहिएँ, श्र्थात्‌ ये वे श्रधिकार हूँ 
जो व्यक्ति के आात्म-विकास के लिए आवश्यक है। इन प्रधिकारों में परिवर्तित 
परिस्थिति के धनुसार परिवर्तत किया जा सकता है। प्राकृतिक भ्रधिकार मैतिक 
अधिकार (४०० 787) हैं। 


च्यक्तिगत-सम्पत्ति 


प्रचलित रूप से यदि विचार क्रिया जाय तो यह कहा जा सकता है कि 
व्यक्तिगत सम्पत्ति के सम्बन्ध में ग्रीम के विचार न तो पूर्णतः व्यवितिवादी हैं, 
भर मे पूर्णतः: समाजवादी । ग्रीन ने एक झलग ही दृष्टिकोण से इस प्रइव पर विचार 
किया है । भ्रीन व्यक्तिगत सम्पत्ति का समर्थन इस आघार पर करता है कि व्यवितगत 
सम्पत्ति मनुष्य के विकास कै लिए अनिवायं है। सम्पत्ति व्यक्ति कै स्वाधीन जीवन 
के भ्रधिकार की उपसिद्धि ((८००!»३) है । पर ग्रीन किसी भी स्थिति मे भनिषन्शित 
धन-सज्चय की अ्रवृत्ति को उचित नही मादता । उसने इस प्रवृत्ति की प्राह्षोचना की 
है। प्रीन राज्य द्वारा जमीदारी प्रथा पर नियन्त्रण को झ्रावश्यक मानता है । 


राज्य का प्राधार 


राज्य भ्रति प्राचीव सस्था है। इसके सम्बन्ध में यह एक स्वाभाविक 
प्रइन है कि धन्ततः राज्य का आधार क्या है ? अनेक ऐसे विचारक हैं, जो इस 
बात बी स्वीकार बरते हैं कि राज्य का आधार श्षाक्ति है।प्रीत इस बात को 
अस्वीकार मरते हुए कहता है कि राज्य का श्राधार ध्ति नही प्रपितु इच्छा है। 
(शी बा0 700 0०० $ 006 04५५ ० (९ 5086) । 


ग्रीन पह तो स्वीकार करता है कि समाज में भधिकार भौर कर्तव्य की 
सामान्य प्रणाली की रक्षा के लिए एक बन्धनकारी झक्त प्रावश्यक है, परन्तु वह यहेँ 
स्वीकार नही करता कि यह बन्धनकारी शवित ही राज्य का आधार है। शक्ति 
अधिकारों की रक्षा का साधन हो सकती है, पर वह उनको जन्म नही दे सकती । इसी 
प्रकार हो सकता है कि शक्ति राज्य के लिए क्‍ग्रावश्यक हो, परन्तु यह राज्य का भाषार 
अथवा उसवा मूल तत्त्व नही हो सकती, जैसा कि कोकर का कथन है कि “सामान्य 
प्रधिवारों की सुरक्षा के लिए राज्य द्वारा शक्ति प्रयोग समुचित है, ध्रावश्यक भी 
है, परन्तु राज्य वी यह झकित ही सर्वोत्तम नहीं है । शवित झधिवारों को सुरक्षित 
रख सवती है परन्तु उन्हें जन्म नहों दे सबती।” दाक्ति उन नागरिकों को जिनमे 
सागरिक भावना का समुचित विकास नदी हुम्रा होता श्र जो संख्या में पाफ़ी कम 
होते हैं, (नियन्त्रित रखने के लिए श्रावदघक हो सकती है, पर वह राज्य का 
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आधार नही हो सकती । जब राज्य मागरिकों के विश्वास को खो देता है, नागरिकों 
की सामान्य इच्छा जब राज्य के साथ नहीं रहती तब राज्य का अन्त निकद 
ही है। 

यहाँ एक महत्त्ववूर्ण प्रश्न पैदा होता है। सामान्यतः प्रजातान्त्रिक राज्य में 
तो यह दोख सकता है कि राज्य का झ्राधार सामान्य इच्छा है, पर क्या यह स्वीकार 
किया जाएं कि तिरकुश और अत्याचारी राज्यो का भी भाघार सामान्य इच्छा है ? 
ग्रीन का उत्तर स्पष्ट है। पहली बात तो यह है कि ऐसे राज्य, राज्य नहीं होते 
प्रपितु “विक्ृत राज्य' होते हैं । ग्रौर फिर जब तक ऐसा राज्य स्थापित है तब तक 
यह मानना ही पड़ेगा कि राज्य को सामान्य इच्छा का समर्थन प्राप्त है, फिर चाहे 
वह किसी भी रूप मे क्यो न हो । 

ग्रीन राज्य में सम्प्रभुता को स्वीकार करता है। सम्प्रभुता का राज्य मे निवास 
कहाँ है ? उप्तका उत्तर है कि “सामान्य इच्दा' ही सम्प्रभु है। बाह्य रूप में हमे 
सम्प्रभुता किसी व्यक्ति विशेष प्रयवा किसी सस्‍्या विशेष में दिखलाई पडती हैं, 
जैसा कि ऑॉह्टिन का मत है। पर वैते सम्प्रभुता का निवास सामान्य इच्छा! में 
होता है ॥ ग्रीन इन दोनो विचारो मे कोई विरोध नही देखता । राज्यों में कोई 
व्यक्ति प्रथवा संस्था जिसमे सम्प्रभुता का निवास होता है, बह वास्तव में सामान्य 
इच्छा के प्रनुचर मात्र हैं। जँसे ही उन्हे सामान्य इच्छा का समर्थन समाप्त हो जाता 
है बैसे ही निश्चित मानव अधिकारियों को सत्ता समाप्त हो जाती है 
राज्य के कार्य 

राज्य की प्रकृति, उसकी ग्रावश्यकता ग्लौर उसके भाधार पर विचार करने 
के पश्चात्‌ स्वाभाविक रूप से यह प्रइन पैदा होता है कि राज्य के कार्य ब़या हैं ? 
ग्रीन था कहना है कि “राज्य का कार्य बाधाप्रो को बाधित करना है” (7० ४०६ 
289 2 7रशत7॥0४ १0 070739025 82775 8000 ॥6.) इस एक वाक़प में प्रीन 
द्वारा प्रतिपादित राज्य के कार्यों की सम्पूर्ण प्रकृति रा जाती है। ये वाघाएँ क्या हैं, 
और राज्य उन्हे कंसे वावित करे इसका सम्पूर्ण विचार इस प्रकार है । 


यद्यपि राज्य का उद्देश्य मनुष्य के पूर्ण मंतरिक विकास में सहायता पहुँचाना 
है, तयाषि ग्रीन के अनुसार राज्य मनुष्य को यह सहायता प्रत्यक्ष रूप से नही पहुंचा 
सकता । ग्रीन राज्य को यह झ्धिकार नही देता कि वह व्यक्तियों के ने तिक विकास 
के लिए किसी तियम प्रथवा कानुन को बताए और मनवाएं। इसका कारण बहुत 
स्पष्ट है । ग्रीन यह मानता है कि राज्य के द्वारा नैठिकता की प्रत्यक्ष उन्‍ति नही 
हो सकती । क्यो ?े इसका भी एक कारण है । राज्य किसी भी कार्य को प्रन्तत. बल 
प्रयोग के द्वारा करवाता है पर नैतिकता की उन्नति बलअ््रयोग द्वारा नहीं हो 
सकक्‍ती। नैतिकता का सम्वन्ध ध्यक्ति को प्रान्तरिक प्रेरणा से है। वहू व्यक्ति नैतिक 
है जो किसी वाये वो क्तेंब्य बुद्धि द्वारा सोचकर दरता है। स्पष्ट है क्रि कोई बाह्म 
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शक्ति व्यक्ति को कतंव्य बुद्धि से कार्य करने के लिए प्रेरित नही कर सकती । ऐसी 
स्थिति से प्रगट है कि राज्य की अपनी सीमाएं हैं | 

इतना होने पर भी एक बात झ्रवह्य है-राज्य एक कार्य कर सकता है--राज्य 
व्यक्ति के नेतिक जीवन के मार्ग की बाधाग्रों को दूर कर सकता है। उदाहरणार्थ 
निरक्षरता, जुआ, मद्धपात और भ्रस्त्रास्य्य व्यक्ति के नेतिक जीवद के मार्ग को 
बाधाएं हैं। राज्य इन बाधाग्रो को दूर करने के लिए प्रयत्न कर सकता है । विधि 
और दण्ड-व्यवस्था के द्वारा इन बाधाप्रो को दूर किया जा सकता है । इस क्रम मे 
राज्य उन परिस्थितियों और साधनों को जुटा सकता है जिनमे व्यक्ति नेतिक बन 
सके । कोकर के श्रनुसतार “राज्य व्यक्ति को न॑तिक कार्य करने के लिए प्रोत्साहित कर 
सकता है और दूसरों के श्रावरणो मे बलपयूवंक हस्तक्षेप कर, उसके आत्मविकासत के 
मार्ग में बाधाओं को हटा सकता है "३ 

ग्रीन ने जो राज्य के कार्य बतलाए हैं उनमे एक वात प्रमुख है। देखने में 
ग्रीन के उपरोक्त कार्य नकारात्मक प्रतीत होते हैं, तथापि वे पूर्णतः: सकारात्मक हैं । 
स्पष्टतः भ्रीन ने राज्य को सीमित और मर्यादित काये दिये हैं । पर उसका शम्य 
इस कारण ही गरिमामय है । 
राज्य के प्रतिरोध का श्रधिकार 

ग्रीन एक झ्रादशेवादी विचारक था। एक ग्रादशेवादी विचारक व्यवित के 
राज्य के प्रतिरोध के अधिकार की बात सोचे और उसे स्वीकार करे यह सहज 
लगता नहीं । पर इस प्रश्न पर ग्रीन ने ब्रिटिश परम्परा से प्रभावित होकर 
विचार किया, उम्र जर्मन आदशंवादी परम्परा से प्रभावित होकर नहीं। ग्रीन 
मसागरिक के “राज्य के प्रतिरोध के भ्रधिकार को स्वीकार करता है । उसका 
विचार है कि राज्य साधन है, साध्य नही है ॥ राज्य नैतिक जीवन की श्राष्ति का 
साधन है । यदि राज्य इस उद्देश्य की पूर्ति नही कर सकता ती व्यक्ति भी उसके 
कानूनों को सानने के लिए बाध्य नहीं है । यदि राज्य की कोई विधि व्यक्ति की 
नैतिक इच्छा के प्रतिकूल है, तव व्यक्ित राज्य का श्रतिरोध कर सकता है। 

पर राज्य का प्रतिरोध करने के अधिकार के उपयोग पर ग्रीन ने पर्याष्त 
प्रतिबन्‍्ध लगाए है। ग्रीन के प्रनुस्तार राज्य का प्रतिरोध करने के पूर्व यह सोचता 
चाहिए कि क्या राज्य वी विधि का विरोध करना जनहित में आवश्यक है ? क्या 
समाजहित के लिए यह आवश्यक है ? यदि उत्तर हाँ में श्राये तब विरोध करना 
व्यवित का कत्तंठप है, पर राज्य की सम्पूर्ण सत्ता का नही, उस एक विधि का जिसके 
बारे मे उत्तर हाँ में श्राया है। विरोध करने के पूर्व जनमत जानना भी झावश्यक 
है । यह निश्चित करना भी आवश्यक है कि सामान्य इच्छा विरोध करने वाले के साथ है 
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या नहीं | यदि है तब तो विरोध करना उचित है अन्यथा नही। व्यवित कौ अपने 
निजी हित के लिए विरोध करने का अधिकार नही है । 

स्पष्ट है कि ग्रीन व्यक्ति के इस भ्रधिकार को स्वीकार करने के पश्चातु 
उप्के प्रयोग पर पर्याष्त प्रतिबन्ध लगाता है । इससे ऐसा लगता है कि प्रतिरोध के 
प्रधिकार को न्‍्यायसगत मानने के पश्चात्‌ भी ग्रीन ने उसके प्रयोग को प्रसम्भव-स्ता 
बना दिया है। 
राज्य और पझन्य समुदाय 

ग्रीन ने राज्य को 'समुदायों का समुदार्या (#॥ ४5४0९७७॥०॥ 0 
29550080075) कहा है । इसका तात्पय यह हुआ कि समाज में राज्य के भ्रतिरिकत 

हैं अन्य समुदायों की सत्ता को स्वीकार करता है, उदाहरणार्थ, परिवार, चर्च, 

अधिक संगठन, आदि । मनुष्य का इन सगठनो से सम्बन्ध श्राता है, वह इनका 
सदस्य भी होता है । ये संगठन राज्य के द्वारा निर्मित नहीं होते हैं। जिप्त प्रकार 
राज्य की एक व्यवस्था होती है, उप्ती प्रकार इन समुदायों की भी पश्रपनी प्रथकू- 
पृथक्‌ व्यवस्था होती है । प्रत्येक समुदाय भ्रपनी प्रथक्‌ भ्रणाली का नियामक होता 
है। राज्य वी तरह ये समुदाय भी व्यक्ति की प्रगति मे सहायक होते हैं । 

ग्रीन यह सब स्वीकार करता है पर वह्‌ बहुलवादी नहीं है। उसने राज्य 
थो श्रन्य समुदायों से वडा साना है । राज्य का यह महत्‌ कार्य है कि वह विभिन्‍न 
समुदायों के बीच अधिकारों और कत्तंव्यों की व्यवस्थाओ मे सामझ्जस्य बनाये रखे । 
राज्य विभिन्‍न समुदायों का सरक्षक है । यद्यपि राज्य विभिन्‍्त समुदायों का स्थान 
मही ले सकता भर यह झ्रावश्यक भी नही है तथापि वह उनसे बड़ा और सम्प्रभु 
प्रवश्य है ॥ 
प्रन्तर्राष्ट्रीयता एवम्‌ युद्ध सम्बन्धी विचार 

प्रत्तर्राष्ट्रीयणय एवम्‌ गरुद्ध के सम्बन्ध में ग्रीन होपत के उप्र ग्रादर्शवादी 
विचारों से सहमत नही है ॥ वह स्पष्टत: भन्तर्राष्ट्रीयीमा का समर्थक्र, शान्ति का 
उप्ासक और युद्ध का विरोबी है । 

ग्रीन मानवता की एकता में विद्वास प्रगट करता है, उसका मत है कि 
सम्पूर्ण विश्व, विश्व-बन्घुत्व की स्थिति पर था गया है, भरत अन्तर्राष्ट्रीय में तिकता 
स्वीकार की जानी चाहिए । मेक्गवर्न (१(०0०४८०४) के अनुसार “श्रस्तर्राष्ट्रीय 
क्षेत्र भे प्रीन राज्य से प्रधिक विस्तृत सम्राज़ को मानता है, समाज के वृत्त में राज्य 
की स्थिति है न कि राज्य के वृत्त मे समाज की ।/४ 

ग्रीन अन्तर्राष्ट्रीय कानूनों को स्वीकार करता है। भ्तर्राद्रीयता और 
राज्य की स्थिति के सम्बन्ध मे ग्रीत की भावना को वेपर के इन झब्दों में सच्छी 
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प्रकार व्यक्त किया जा सकता है, “यदि ग्रीन का राज्य अपने भोतर के कम बड़े 
समाजों के भ्रधिकारों की रक्षा करता है तो इसे अपने से बाहर के बड़े समाजों के 
अधिकारों का सम्माव करता चाहिए ।/४ 

भ्रीन युद्ध को माववता का विरोधी मातता है। युद्ध वास्तविक बुराई है। 
यह “जीवन एवम्‌ स्वतभ्त्रता' के अधिकार को समाप्त करता है, भरत: श्रनुचित है । 

य्रुद्ध अपूर्ण राज्य का चिह्न है, जो सम्यता के विकास के साथ स्वतः लुप्त 
हो जायगा, जैप्ते-जैसे राज्य पूर्ण होंगे और उनमे पारस्परिक सामझ्जस्थ उत्पन्न 
होगा वैसे ही बैसे राज्यो की युद्धलिप्सा भी समाप्त हो जायेगी। ग्रीत युद्ध को 
कभी भी एक पूर्ण अधिकार (&0$0]0(७ शांह४/) नहीं मानता, वह एक व्यावहारिक 
हृष्ठिकोण पअपनाते हुए युद्ध, को श्रधिक से श्रधिक सापेक्षिक श्रधिकार (०४४४० 
परा8॥0) मानता है । सापेक्षिक्‌ इस रूप मे कि यदि कोई देश किसी दूसरे देश पर 
ग्राकमण कर दे तो अपने देश की रक्षा के लिए युद्ध किया जा सकता है भौर इस 
स्थिति मे युद्ध एक अनुचित कार्य को रोकने के लिए दूसरा अनुचित कायें है। 
इसका झौचित्य केवत्त इसी स्थिति तक है। युद्ध के समय॑त्र में हीगल के सभी तकोँ 
को ग्रीन ने भ्रस्वीकार किया है । 
मुल्यांकन 

ग्रीन एक नये ब्रिटिश राजदशंव--प्रॉवसफ़रोडंदशंन--का श्रवत्तेक था ,उसका 
सबसे बड़ा मूल्याकत यही है कि उसने जर्मन आदशंवाद को ब्रिटिश वातावरण के 
प्रनुकूल बनाया । उप्तमे हीगलवाद, व्यक्तिवाद झौर उदारवाद का झदुभुत्‌ झौर भधृर्व 
मिश्रित रूप देखने को मिलता है । 

भ्रीन ने राजनीति-विज्ञान को नवीन मान्यताएँ एवम्‌ नवीन हृष्टिकोण 
दिया। राज्य की प्रकृति, उसकी अनिवायेंता, नैतिक जीवन की प्राप्ति एवम्‌ 
भ्रात्म-विकास मे राज्य की भूमिका का उचित विचार ग्रीत ने दिया। यद्यपि प्रीन 
के राजदशंन की कुछ प्रमुख कमजोरियां हैं, वह कुछ रूढिवादी जैसा तथा खोज़ले 
उदारवाद की भान्यताग्रों को ग्रहण करता हुआ-सा लगता है, उसका राज्य के 
कार्यों के सम्बन्ध में दृष्टिकोण कुछ नकारात्मक-सा है, तथात्रि उसका चिन्तन उच्च 
कोटि का भौर सम्तुलित है । 
झ्रादर्शवाद के मुड्य सिद्धान्त 

श्राघुनिक युग में भ्रादर्शवाद की परम्परा का विकास दो वर्गों में होऊर हुप्रा, 
कुछ सेड्धान्तिक श्रौर व्यावहारिक पहलुओं तथा प्रइनों पर दोनो वर्गों की मान्यताएँ 
भ्रौर स्थापनाएँ परस्पर विरोधी थी | इतना होने पर भी छुछ ऐसे मूलभूत सिद्धान्त 
हैं जित पर प्रायः सभी भ्रादशंवादी विचारक एकमत हैं। वे सिद्धान्त निम्न हैं। 


98 “रह0 आ छात्थ्य'ड 586 ग्राए50 ज्ाध्इटराएल (।5 कि णभ्राढ लक 
प्राण जयंत ॥, 7 20050 7055ल्‍०७ एढ हडपरैंड ण पीठ. वबाइधा €ग्राप्रपग 
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. राज्य एक नैतिक संस्था है--सामान्य विचार यह है कि राज्य व्यक्तियों 
की भौतिक आवश्यकताम्रो की पूर्ति का अमुख साधन है । इस रूप से वह एक उपयोगी 
संस्था है। भ्रादक्षेवादी विचारक राज्य को इतना हो नहीं मानते, इससे झधिक वे 
राज्यको एक नैतिक संस्था मानते हैं। अभरस्तू का कहना था कि ''राज्य सम्य 
जीवन की प्रथम भ्रावश्यकता है और जिनको राज्य की आवश्यकता नही 
होती वे कैवल देवता या जानवर ही होते हैं।” प्राज का कोई भी आझादशंवादी 
विचारक श्ररस्तु की उपरोक्त मान्यता को अस्वीकार नहीं करता। वोसाँके से 
भरस्तू के इस कथन को झौर भी अधिक दाशंनिक ऊँचाई देते हुए कहा है कि 
“राज्य एक नंतिक विचार का मू्ते रूप है” (#॥ शाा॑००॑ाय्ा। 0 ०फास्वा 
0८४]) । भ्राद्शवादी विचारक इस बात को मानते हैँ कि राज्य हमारे जीवन के 
पूर्ण विकास के लिए आवश्यक है । हम उसके अभाव में पूर्णता को प्राप्त नहीं 
कर सक्‍ते । इस प्रकार राज्य एक नेतिक सल्था है । बोसाँके का कथन है 
कि “राज्य विद्वव्यापी सगठझन का एकअग न होकर समस्त नैतिक सम्तार का 
भ्रभिभावक हैं ।”* ऐसा ही विचार हीगल का भी था। वह मानता था कि 
सामाजिक झाचार की उच्चतम कला राज्य मे व्यक्त होती है । 


2, राज्य एक झनिवाय सस्या है--भादशंवादियों की यह मान्यता 
पहिल्ली मान्यता का स्वाभाविक प्रिणाम है। क्योकि राज्य एक नैतिक 
संस्था है और वह हमारे नैतिक जीवन के लिए प्रावश्यक भी है, पझ्तः 
स्वाभाविक रूप से बह झनिवाय भी है। “मनुष्य एक सामाजिक प्राणी 
है” ऐसा कहकर प्ररस्तू ने इसी तथ्य को स्वीकार किया था। हम राज्यविहीन 
समाज का विचार कर सही सकते, उसके अभाव मे प्रव्यवस्था, हि्रा भौर 
प्रसाभाजशिक्ता विकप्तित होगी ।॥ व्यक्तियों में जो पशुत्व छिपा है घह प्रवल 
होगा, और वे चरित्रहीन स्थिति मे पशुवत्‌ प्राचरण करेंगे। समाज वा सोन्दर्य 
जो मर्यादा के कारण स्थिर है श्रोर मानव जीवन वी सस्वूर्ण श्रेष्ठता शुप्त हो 
जाएगी । प्रत: सुसस्कृत भौर सभ्य जीवन राज्य के भ्रभाव में सम्भव है ही नही । 
पअ्रत; राज्य एक पभनिवाय संस्था है। 

3. राज्य सर्वेशक्तिमान है--राज्य के अन्दर जितनी भी प्रन्य संध्वायें 
झौर सगठन हैं, वे सव राज्य से छोटे हैं। इसी प्रकार राज्य से बाहर 
ओ राज्य से बड़ा और उसे प्रभावित करने वाला कोई प्रन्य संगठन नहीं है। 
हीगल तो यहाँ तक बहता है कि 'राज्य स्वयम्‌ ईश्वर है, वह पृष्वी पर 
स्थित देवीय विचार है (का6 शाॉंशाट 5. 0500 उछल 7 55 ७८ 
चरण इं264 28 ३ €घचंड!$ ०० ध्यय,) हीगल ने झपने इस विचार को 
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भर भी अ्रधिक स्पष्द करते हुए कहा है कि “राज्य पृथ्वी पर साक्षात्‌ ईइवर का 
भ्रागमन है, वह एक ऐसो देवी इच्छा है जो विश्वव्यापी व्यवस्था में वास्तविक 
रूप से प्रगठ होती है (!” अनिवायंत: इस प्रकार का राज्य सर्वाधिक्रारवादी, 
निरंकुश भ्ौर कठोर होगा। 

4. राज्य का श्रपना व्यक्तित्व तया उद्देश्य होता है--आद्वाद की यह 
धारणा व्यक्तिवाद के विशद्ध है जो 'आरणविक पिद्धान्त' पर विश्वास करता है। 
भ्रादशेवादी राज्य के स्वतन्त्र एवम्‌ प्रृथक्‌ व्यक्तित्व को स्वीकार करते हैं। 
वे यह भी स्वीकार करते हैं कि राज्य की पृथक इच्छा होती है। उनका यह भी 
विश्वास है कि राज्य का पृथक्‌ और निश्चित उद्देश्य होता है, जिसे प्राप्त करने के 
लिए वह प्रयल्वशील रहता है। 

5 राज्य सासान्‍्य इच्छा का प्रतिनिधित्व करता है-समाज की प्रन्य 
सस्थाएँ छोटे-छोटे हितो श्रौर वर्ग विशेष अथवा क्षेत्र-विशेष की इच्छा का 
प्रतिनिधित्व करती हैं, इसके विपरीत राज्य 'सामान्य इच्छा" (0वाथर्ग 
#0॥॥)) का प्रतिनिधित्व करता है। सामान्य इच्छा का सिद्धान्त जो आधुनिक 
प्रादशंवाद का केन्द्र विचार हे रूसो की देन है। राज्य हमारी प्रन्त्चेतता 
श्रथवा वास्तविक इच्छा की भ्रभिव्यक्ति होने के कारण सामान्य इच्छा का प्रतीक 
है । राज्य उन कार्यों को ही करता है जिनको हमारी प्रन्तर्चेततता कहती है ॥ 

6, राज्य व्यक्षित का सच्चा मित्र है--व्यक्तिवाद व्यक्ति श्ौर राज्य में 
परस्पर विरोध मानता है, इसी कारण वह राज्य की झक्ति के विस्तार का विरोधी 
है। ग्राद्शवाद का विचार इसके विपरीत है, वह व्यक्ति और राज्य मे परस्पर 
कोई विरोध मानकर नहीं चलता। “व्यक्ति बनाम राज्य (886 एश३०5 
06 ॥70/शं0००)) के विचार को वह अस्वोकार करके चलता हे। उसका 
विश्वास है कि व्यक्ति और राज्य दो परस्पर विरोधी नहीं अपितु एक और समान 
लक्ष्य को लेकर चलने वाले हैं । राज्य व्यक्ति का सच्चा साथी, मित्र ग्रौर सलाहकार 
है । सामान्य इच्छा जो राज्य का प्राघार है और जिसके शनुसार राज्य कार्य करता 
है, भौर सद्इच्छा जो व्यक्ति में होती है, भे कोई विरोध नही है, प्रतः राज्य भौर 
व्यक्ति मे विरोध का प्रश्न ही पैदा नही होता । 
श्रादर्शवाद की प्रालोचना 

श्रादर्शवादी विचारधारा की विभिन्‍न झाधारों पर आलोचना की गई है । 
पधराधुनिक राजनीतिक विचारकों मे इस विचारधारा के विरुद्ध तीव्र प्रतिक्रिया व्यक्त 
की हद ॥ इनमे हॉवहाउस, मैकाइवर, लास्की भोर जोड प्रमुख हैं । कुछ मालोचनाएँ 


निम्म हैं। 
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]. ऐसा कहा जाता है, और है भी, कि आदर्शवाद पृर्णतः अव्यावहारिक 
राजनीतिक विचारधारा है। आदशंवाद का राज्य प्रत्येक नागरिक की नैतिक 
इच्छा पर आधारित है, पर ऐसा राज्य व्यवहार में तो देखने मे नहीं प्राता, हाँ 
उसका ग्रस्तित्व या तो व्यक्ति की कल्तना में अथवा स्वर्ग में ही सम्मव हो 
सकता है । 

आादर्शवाद जिस राज्य का विचार करता है वह पूर्ण राज्य है | पूर्ण राज्य 
भ्रपूर्ण व्यवितयों में स्थापित नही हो सकता । मनुष्य अपूर्ण है, श्रत भनुष्य द्वारा 
नि्मित सस्याएं भी, चाहे वे कितनी ही सुन्दर क्यो न हो, उतनी ही प्रपूर्ण होगी 
जितना कि मनुष्य श्रपूर्ण है । राज्य इस नियम का अपवाद नही है । 

2. झ्रादशंवाद राज्य को सर्वोच्च भ्रौर समाज-रचना का केन्द्र मानकर 
चलता है, इसमे व्यक्ति को कोई महत्त्व नहीं है। व्यक्ति का सम्पूर्ण व्यक्तित्व राज्य की 
सत्ता में निमग्न हो जाता है। व्यक्ति व्यक्तित्वहीन, प्रसहाय प्राणी-सा रह जाता है । 
समाज-रचना भे उसकी स्थिति नगण्य रहती है ॥ बार्कर का क्यन ठीक ही है कि 
“श्राद्शवाद पूर्णतः राज्य को केन्द्र मान कर चलता है, व्यक्ति को नही । यह विचार- 
धारा व्यक्ति के लिए सामाजिक व्यवस्था स्थापित नही करती बरसन्‌ सामाजिक व्यव- 
स्था भे व्यक्ति के स्थान एवं कत्तंव्य का निर्धारण करती है ।/75 

3, समाज-सुधार की दृष्टि से आदझशंवाद को कुछ प्रमुख कमणोरियाँ हैं । 
आदर्शवाद मे किसी आदर्श की सृष्टि नही अपितु प्रायः प्रस्थापित झपूर्ण समाज की 
वस्तुस्थिति को ही तक द्वारा आदर्श रूप देने का प्रयत्त दिखलाई देता है। यही 
कारण था कि भरस्तू ने इस समय में प्रचलित दास भ्रथा का विरोध नही किया, 
होगल ने निरकुश जर्मन राजतन्त्र का समर्थन किया शौर उदार भ्रादशंवादी विचारक 
ग्रीन ने भी अपने समय में पूंजीवाद का विरोध नहीं क्या । ये सब विचार आदरश- 
वादी राज्य की मूल अवधारणा से कहाँ तक मेल खाते हैं यह कहना भ्रत्यन्त कठिन 
है । वस्तुत इन सबका प्रादर्शवादी राज्य से कोई तकंपूर्ण सम्बन्ध नहीं बिठाया जा 
सकता । यही कारण है कि हाब्सन ज॑से विचारक ने भ्रादशंवाद को “रूढिवादियों की 
चालें! (79०४८४ ० (09$८४४४४४0) कहा है । 

4. श्रादर्शवाद में व्यावहारिक चिन्तन नही है । आदश्यंवाद राज्य के भ्राध्या- 
थ्मिक प्राधारो की विवेचना में ही लगा रहा है। इसका एक प्रत्रिय परिणाम यह्‌ 
हुआ है कि झादशंवाद के पास बतंमाव भौतिक परिस्थितियों मे सुधार की कोई 
योजना नही है। भसमानता, अशिक्षा, गरीबी, श्रादि जेंसी मूल बुराइयों को दूर 
करने के बिए माद्शंवाद के फस् हुछ भी ही है। इत अस्यों के अफि आादर्यवाद 
उदाप्तीन है । 


ए *गुत्डारव6 0 $ध्थापाड विणा 8 एलााई। क्‍59ध60व 06 छठ तल इठसंज इज्््च्ता 
35 50ए/03०५ १० ०६ 20]0४९९, ("९ 4९४॥58 झड्याड ॥एक ३ स्व्यपईी इठटाडं 59४९०, (३ 
अगली (6 एाए१473] 705६ 404 #॥$ 39ण060 0 ० तजऊ,र जछिश्राप्दा, 
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5. हॉबहाउस (प्र००४०४५०) ने आझादशंवाद की कटु झालोचना की है । 
उसने तो यहाँ तक कहा है कि आदशवाद निरंकुशता, अन्तर्राष्ट्रीय अराजकता भौर 
युद्ध का समर्थक है। वस्तुत: हीगल जैंसे आदशंवादी दाशंनिक के विचारों से एक शोर 
माजी और फ्राँस्ीवाद ने प्रेरणा ली तो दूसरी ओर साम्यवाद ने भी प्रेरणा ली, 
दोनो ही लोकतन्त्र विरोधी ओर तिरकुश तन्‍त्र के समर्थक हैं ।॥ यह झ्रादर्शवाद की 
अरप्रिय राजनीतिक फलश्रुति है । 

6, हॉँवहाउस ने एक अन्य झाधार पर भी ग्रादर्शवाद की झाल़ोचना की है । 
उसके मतानुसार “सामान्य इच्छा' का सिद्धान्त गलत है। उसका कथन है कि “इच्छा 
सामान्य नही हो सम्ती, झौर यदि वह सामान्य है भी तो वह इच्छा नही है।”" इस 
प्रकार हॉबहाउस ने भ्रादर्शवाद के मूल सिद्धान्त को ही ब्रस्वीश्षत कर दिया ॥ 

'. प्रादर्शवाद निरा थुद्धिवादी प्रिद्धान्त है। विजियम जेम्स इसे 'शुद्ध बोढिक 
सिद्धान्त! कहता है। यह इसकी विशेषता भी है और कमजोरी भी। प्रादर्शवादी 
यह समझ ही नही पाये कि व्यक्ति सर्देव बुद्धि से ही कार्य नहीं करते, श्रपितु उनके 
श्रनेक कार्य भ्रवौद्धिक प्रवृत्तियो द्वारा नियन्त्रित होते हैं । मुगल (ध०००ए४०॥)) 
का तो यह निश्चित मत है कि भाव भौर भावनाएं (जो पूर्णत. अ्रवौडिक है) 
व्यकितगत भ्राचरण के समान सामूहिक झ्रचरणो को भी निर्धारित करती हैं । ग्राहम 
वालस (02भ॥ ५५४४५) ने इस मनोवैज्ञानिक तथ्य पर जोर दिया है कि बुद्धि 
नही प्रपितु “भावना, श्रादत, सकेत एवं भ्रनुकरण की अचेतन प्रत्रियाएँ ही राजनीति 
को निर्धारित बरती हैं ।”९ ग्राहम वालस का तो दृष्टिकोण ही बुद्धि विरोधी है 
मूल्यांकन 

भ्रादर्शंवादी विचारधारा वा मूल्याकन इस रूप में क्या जा सकता है कि 
भ्रादर्शवाद की दो मान्यताएं भ्रत्यन्त महत्त्वपूर्ण और उपयोगी हैं ; वे हैं :-- 

. भ्रादर्शवाद ने राज्य की सावयव एकता पर जोर दिया और इस प्रकार 
ब्यवितवाद के कृत्रिम विरोध को जो उसने राज्य झौर व्यक्ति के बीच पंदा दिया 
था समाप्त किया | 

2. प्रादह्ंवाद ने इस बात को पघ्विद्ध किया कि वास्तविक स्वतन्त्रता राज्य मे 
रहकर ही सम्भव है, राज्य के प्रमाव मे सम्भव नही हैं। राज्य और स्वतन्धता से 
कोई मौलिक विरोध नही है । राज्य स्वतन्त्रता का सरक्षक भौर पोषक है । 


आदर्शबाद ने शप्णीर जिन्दन और छ्थायी भूल्य का राजनीतिक 'िन्दर 
दिया । 
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4 
समाजवाद 


(802थांशा) 
७ 


सामान्यत्र* ऐसा कहा जाता है कि समाजबाद झाधुनिक युग की एक प्रभाव- 
शाली विचारधारा है । जागतिक कल्याण के उद्देश्य को सामने रखकर, वँपम्य, 
उतल्परीडन ग्लौर शोषण का भ्रन्त करने के लिए एव समाज में समानता की स्थापना 
करने के लिए, समाजवाद पभ्ाघुनिक युग का एक आकपंक और सशक्त दर्शन है । 

समाणवाद अंग्रेजी के सोशलिज्म ($004॥»॥) का पर्यायवाची हिन्दी 
शब्द है । सोशलिज्म शब्द की उत्पत्ति सोशियस (502०07$) झब्द से हुई है जिसका 
भ्र्थ 'समाज” होता है। इस रूप में समाजवाद का सम्बन्य समाज और उसके 
सुधार से है । 

समाजवाद शब्द का सर्वश्रथम प्रयोग 827 ई० मे ओ० नाइट कोप्रॉपरेटिव 
मेग्जीन' में व्यक्तितादी और उदारवादी विचारों और व्यवस्थाप्रों के 
विरुद्ध भावों को प्रदर्शित करने के लिए हुआ था। इसके पश्चात्‌ 930 में 
इज्ूलैण्ड झौर फ्रास में रॉवर्ट श्ोवेन (रि०क्शा३ 090॥), सेन्ट साइमन ($थंगा 
87907) प्रौर चाल्स फोरियर (0097/८५ 7००संथ) के सामाजिक विचारों की 
व्याख्या के लिए इस शब्द का प्रयोग क्या गया। 835 में रॉबर्ट भोवेन की 
भ्रध्यक्षता मे एक समाज (5०0८9) की स्थापना की गई थी जिसका नाम 
“एसोसियेशन श्रॉफ झाँल वलासेस झ्रॉफ पॉल नेशन्स” रखा गया था। इस समाज में 
परस्पर वार्ता के समय झनेक बार 'समाजवाद' झौर “समाजवादी” शब्द का प्रयोग 
होता रहा था । इसके पश्चात्‌ तो 'समाजवाद' श्वब्द प्लाम ग्रौर बहुप्रयुक्त हो गया । 

राजनीतिक विचार झौर मान्यता के रूप मे समाजवाद वा उदप ओऔौद्योगिक 
अऑन्ति तथा उसके परिणामस्वरूप उत्तन्‍्न परिस्थितियों के कारण हुप्ना। झोद्योगिक 
ज्रान्ति के परिणामस्वरूप एक नई प्ाथिक व्यवस्था ने जन्म लिया जिसे पूंजीवादी 
व्यवस्था कहते हैं । उत्त समग्र की प्रनेक झाथिक, सामाजिक, राजनीतिक एवं 


? बहू पत्निता रॉदर्ट शोवेन ([777-858) के विचारों का प्रचार करने 
के लिए प्रारर्मूम की गई । 
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मानवीय कठिनाइयों एवं समस्याओ्रो वा कारण यही पूंजीवादी व्यवस्था थी । उद्योग, 
व्यापार, उत्पादन के तरीके, वितरण की अ्रणालियाँ, सभी पर चन्द लोगो का व्यक्ति- 
गत स्वामित्व था। समाज का बहुत बडा वर्ग इन सब के लाभ से अछूता था। 
अधथंत्तन्त्र पर दुछ लोगो के अधिकार के कारण समाज दो भप्तम्रान वर्गों में बेंट गया 
था । एक श्रोर श्रमिक लोगों का वर्ग था, जो सख्या में कई गुना अधिक था पर जो 
निर्धन, असहाय और गरीब था ; दूसरी श्रोर पूंजीपति वर्ग था, जो सख्या में कम 
पर बहुत श्रधिक सम्पत्ति का स्वामी और शक्तिशाली था । इस व्यवस्था मे धनिक वर्ग 
धनी होता जा रहा था और निर्धन दर्द निधंन होता जा रहा था, परिणामस्वरूप 
समाज मे दो प्रकार के जीवन जिये जा रहे थे, एक ओर विलाप्तिता का जीवन था 
तथा दूसरी झ्रोर व्यक्ति जीवित रहने के लिए खून को पसीना बनाकर बहा रहा था , 
एक शोर थभव और ऐश्वर्य की प्रतीक ऊँची-ऊँची भ्रद्टालिकाएँ थी, दूसरी झोर रात 
ब्यत्तीत करने के लिए कोपडियो की भी कमी थी , एक शोर अ्सीमित भौर झ्रपरि- 
मित धन सचय हो रहा था, दूसरी शोर लोग ककाल मात्र रह गये थे । विपमता, 
दारिदृय, घोषण, धरभाव और उत्पीडम से युक्त जीवन समान का बहुत बड़ा वर्ग जी 
रहा था। समाज मे मजदूरी के ग्राधार पर जीविका निर्वाह करने वांतो की सख्या 
बढ़ रही थी और उनको पूंजीपति कम से कम दामों पर खरीद रहे ये। स्थिति 
इतनी बदतर थी कि उस समय सुकुमार बच्चे इतना अधिक समय तक वाम करते 
थे जितना कि ग्राज एक वयस्क भी नहीं करता । 
इज्जलेण्ड में खसनने उद्योग की जाँच करने के लिए जो राजकीय प्रायोग 
नियुक्त किया गया था, 84/ में उसही रिपोर्ट थ्रक्राशित हुई । इस रिपोर्ट ने सार 
इज्जलैण्ड को हिला दिया | इसन बताया कि खाबो में क्तिनो निदंयता बरती जाती 
है, बच्चो धौर स्त्रियों के रोजगार की दक्षाएँ कितनी खराब हैं, मजदूरों को क्रितनी- 
बितनी देर तक वाम करना पडता है, सुरक्षा के राघनो वी वितनी कमी है और 
प्रमाचार तथा गरदगी का कितना बोलबाला है ।- 
ग्राउटन चालंटन ने 860 में नोटिधम के एक सभा-भवन में बोलत हुए 
वहु। था कि *.... ..सो-नो, दस-दस वरस के वच्चो को सुवह के चार बजे या रात के 
दो या तीन बजे उनके गन्दे विस्तरो से उठाकर रात के दस, ग्यारह या वारह बज 
तक काम करने के लिए मजबूर क्या जाता है, भोर उसके एवं में उनको सिर्फ 
इतने पैरो दिए जाते हैं, जिससे वे मुशिकित से श्रपन्रा पेट भर पाते है। इन बच्चों के 
प्रय दुरंत होते जाते हैं, उनके ढाँचे मानो छाठे भोर चेहरे खून वी कप्ती से एक्दप 
सफेद हो जाते हैं तथा उनकी मानवता का एक ऐसी पत्थर जंसी निद्राबस्था मं 
सर्ववा लोप होता जाता है जिसके बारे में छाचते से मी डर लगता है... ।!र 863 


+ सेवाइन, राजनीति दशशन का इतिहास, भाग २, पृ० 6584 
* कार्स मात्र, पूंजो, खण्ड पहिला, पृ० 273 
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में 'बाल सेवायोजन आयोग! की पहिली रिपोर्ट प्रकाशित हुई। इस रिपोर्ट में उत् 
समय के मजदूरों के जीवन की वास्तविक जानकारी मिलतो है 4 रिपोर्ट मे स्टेफर्ड- 
शायर के भ्रस्पताल के एक डॉक्टर जे० टी० ग्रार्तेज का एक कथन है | वह इस प्रकार 
है, “एक वर्ग के रूप मे, मिट्टी के बतंन बनाने वाले-स्त्रियाँ और पुरुष दोनो-- 
शारीरिक हृष्ठि से और नैतिक दृष्ठि से हास-पग्रस्त लोग है। आम तौर पर उनका 
शारीरिक विकास रुक गया है, ग्राकृति भोडी हो गई है और उनका वक्ष अक्सर 
बहुत ही कुरूप होता है। वे लोग वक्त से पहिले बृढे हो जाते हैं; और इसमें तो 
तनिक भी सन्देह नही कि उनकी उम्र बहुत ही छोटो होती है । इने लोगो मे कफ 
की ज्यादती भ्रौर खून की कमी होती है, धौर बार-बार होने वाला मकदाग्वि का 
हमला, जिगर पौर गुर्दे वी वीमारियां झौर गठिया रोग उनके शरीर की दुर्बलता 
को पूर्णतया स्पष्ट कर देते हैं | तेकिन जितनी बीमारियां हैं, उनमे वे सबसे ज्यादा 
वक्ष-रोगो-- निमोनिया, राजयक्ष्मा, श्वासनली-दाह और दमे के शिकार होते हैं ।/* 
यह सब बलत आझाथिक नीतियों तथा व्यवस्थाग्रों वा परिणाम था। ऐसे 
दु खपूर्ण समय मे राजनीतिक मान्यता यह थी कि “वह सरवार भच्छी हैणो 
कम से कम शासन करती है।” गटिल के शब्दों मे “सरकार से स्वतन्त्रता, न कि 
सरकार के द्वारा स्वतन्त्रता, उस वाल ना मुस्य झादस था ।”* ग्रर्यात्‌ राज्य शोषण 
और प्ननाचार को दूर करने के लिए भ्रौर मजदूरों को एक भच्छा जीवन दिलाने के 
लिए ग्राथिक क्षेत्र मे हस्तक्षेप मही करता था । मजदूर नारकीय जीवन व्यतीत कर 
रहे थे भौर राज्य एक दर्शक की भाँति यह सब देख रहा था | वस्तुत यह व्यक्तिबाद 
का उग्र और प्तिवादी रूप था। स्पेंसर के जीवद्यास्त्रीय सिद्धान्तो पर च्ाघारित 
व्यक्तिवादी धारणाओं ने व्यक्तिवाद को भौर भी अधिक क्रूर कर दिया था। इससे 
प्रमेक सामाजिक विकृतियों ने जन्म ले लिया था | ऐसी स्थिति में उसकी प्रतिक्रिया 
होना स्वाभाविक थी । लोग सोचने लगे कि समाज का स्वस्थ विकार रिकार्डो या 
मल्थस के भ्राथिक छिद्धान्तो भयवा मिल और स्पेंसर की राजनीतिक मान्यताप्रो 
के आ्राधार पर नहीं हो सकता वरन्‌ इसके लिए एक नवीते, ग्राथिक प्रणाली और 
स्वस्थ सामाजिक दर्शन वी पभावश्यकता है, जो वेवल व्यक्ति-स्वातम्त्य के श्राग्रह 
को लेकर ही न चले पर सामाजिक कल्याण एवं सामाजिक साम्य का विचार भी 
लेकर चले जिससे वंपम्य दुर किया जा सके भोौर शोषण वा भ्रन्त हो सके । यहू 
सब उनको समाजवाद में मिला $ अत. व्यक्तिवाद को प्रतिक्रिया के रूप मे समाजवाद 
प्रहितित्व में श्राया । 

इस प्रकार समाजवाद उस प्राथिक एवं राजनीतिक व्यवस्या के विरुद्ध प्रति- 
क्रिया है जो व्यक्तिवाद भौर पूंजीवाद का परिणाम थो | यह 'मनुष्य द्वारा मनृप्य के 
शोषण' के विरुद्ध उत्तादन के स्रोतों एव विवरण की प्रणालियों पर बुद्ध लोगों के 

4 बही,पु० 276-277 

हु राजनीतिक चिन्तन का इतिहास, पृ० 397॥ 


समाजवाद 9] 


व्यक्तिगत स्वामित्व के विरुद्ध, राज्य के कार्यक्षेत्र को सीमित करने के विरुद्ध, 
व्यक्ति वी एकाधित्रारी श्रवृत्ति के विरुद्ध, एक सगठित और बहुत बडे वर्ग 
बी ग्रावाज है। 

यह समाजवाद के आममन की पृष्ठभूमि है | यही यह प्रश्त उपस्थित होता 
है कि समाजवाद क्या है ? उसका निश्चित स्वरूप और प्रिद्धास्त कया है ? पर 
यही सबसे कठिन भर जटिल का है। कई महत्त्वपूर्ण प्रश्नों पर समाजवादियों 
में परस्पर मतभेद हैं । श्राज समाजवादी विचारक इसके स्वरूप, बाय॑ऋ्रम एव 
सिद्धान्तों के सम्बन्ध में एक्‍्मत नहीं हैं। समाजवाद वी एक सुनिश्चित और 
सर्वमान्य परिभाषा देना कठिन गौर दुरूह है। यह स्थिति वर्तमान में उपस्थित हुई 
ऐसा ही नही है ग्रपितु उन्‍्तीसवी सदी भे भी उपस्थित थी, झ्राज ग्रसुविधा यह और 
है कि यह शब्द इतना अधिक प्रचलित एवं वहुस्वीकृत हो गया है कि इसशी 
व्यास्यायें ही विभिन्‍न हो रही हैं। इस वात का अन्दाज हेम इसी तथ्य से लगा 
सबते हैं कि डॉन प्रिफरिष्म (0णा 68705) ने सम्राजबद कया है ? नामक 
अपनी रचना में समाजवाद की लगभग 263 परिभाषाएँ सम्रहीत को थी। 892 
में ही पेरिस के एक पत्र लो फिगारो (7० ह8००) ने विभिन्‍न लोगों द्वारा 
विभिन्‍त समयो पर दी गई समाजवाद की लगभग 600 परिभाषायें दी थी ।९ ग्राज 
के परिवर्तित रामय में जब कि प्रनेक सामाजिक सूल्य एवं राजनीतिक स्थितियाँ 
बदल गई हैं समाजवाद की १रिभाषाओ्रों मे वृद्धि ही हुई है कमी नहीं । प्रसिद्ध 
विचारक कोयर के प्नुसार, “समाजवाद का अ्रभिप्राय सम्पत्ति के सभी झाषारभूत 
साधनों पर नियन्त्रण से है । यह नियन्त्रण समाज के विसी वर्म द्वारा न हान्‍र 
स्वय समाज के द्वारा होगा एवं धीरे-धीरे व्यवस्यित ढंग से स्थापित किया जाएगा ।! 
सेलर्स नामक विचारक का मत है कि "समराजवाद एक ऐसा प्रजावान्त्रिक प्रान्दोलत 
है, जिसका उद्देश्य समाज के ऐमे प्राथिक सगठन को प्राप्त करना है, जो न्याय तथा 
स्वतन्त्रता की यथासम्भव मात्रा प्रदान करेगा । प्विद्वेन के प्रमिद्ध दार्गतिक बद्)ोंस्ड 
रसल के झनुसार, “यदि हम इसका अर्य भूमि तथा सम्पत्ति के सामुदायिक स्वामित्व 
रे लें तो हम इसके सार के क्‍ह्मधिक निकट पहुँच सरेंगे ।” लास्की ने समाजवाद की 
परिभाषा इस प्रकार वी है, “समाजवाद एक झादझ्श है प्रौर एक साथन भी । इस हा 
प्रादर्श एक ऐसे समाज वी स्थापना बरना है जहाँ उत्तादन के साधनों तथा वितरण 
पर सामाजिक नियन्धण होने के कारण विभिन्न सामाजिक वर्गों को मिटा दिया 
जाएगा । इस भादर्श की प्राप्ति के हेतु यह भ्पना साथतने एके सामोजिर ब्रास्ति 
समानता है जिसके फ्लस्वरूप्र सर्वेटारा-प्रधिनावरत्व स्थायित क्रिया जा सके । ? 
सम्माजवाद पर विचार करते समय एफ बात का ध्यान झावश्यक् रूप से रखना 
चाहिए भौर वह यह कि प्राय लोग हर उस व्यवस्था को जो व्यक्तिवाद-विरोधी 


* प्रम्वादत्त पन्‍त, राननोतिकश्ञास्त्र के प्राघार, द्वितीय माय, पृ० 22॥ 4 
ह वा. 9.3॥, टखहन्‍ण्वछछ, शिय, ए ता 
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होती है समाजवादी मानने लगते हैं । लोग व्यक्तिवाद विरोधियों को समाजवाद के 
साथ जोड देते हैं पर ऐसा नही है । व्यक्तिवाद का विरोधी समाजवादी हो ऐसा 
अनिवार्य नही है । उदाहरणार्थ उन्‍नीसवी सदी के ग्रन्तिम समय में जमंली में 
अध्यापको का वह वर्ग जिसने व्यक्तिवाद की 'यद्‌ भाव्यम नीति' का विरोध क्या 
वह समाजवादी नही था, पर लोगों ने उसे समाजवाद के साथ जोड दिया । यही चीज 
फ्रान्स में भी हुई जहां 5076०४5$६ लोगो ने पूँजीवादी व्यवस्था को अस्वीवार 
अवश्य किया एवं उसे प्रकृति में श्रधिकाधिक कोश्रॉपरेटिव (जनसहकारी) बनाने वी 
बात कही पर उनके आर्थिक, सामाजिक एवं न्यायिक विचारों मे कुछ भी समाजवाद 
नहीं था। 

समाजवाद की परिभाषाओं की भ्रधिकता श्र उनके मध्य किसी तालमेल 
के प्रभाव के कारण समाजवाद की एक सुनिश्चित परिभाषा कर पाना कठिनन्सा 
है | इस वठिनाई को प्रसिद्ध विचारक रापोपोटे ने काफी गम्भीरता से अनुभव किया । 
प्रत उनका कहना है, “यदि मुझसे पूछा जाए कि 'वया में स्वयं एक समाजवादी 
हूँ ” तो मुझे स्पष्ट रूप से यह उत्तर देने के लिए विवश होवा पड़ेगा कि इन सब 
बातों का उत्तर इस बात पर निर्भर करता है कि कोई व्यक्ति समाजवाद से कया 
समभता है ।” 

“समाजवाद के बड़े भवन मे बहुत-से छोटे घर हैं। मेने समाजवाद की 
मिन्‍न-भिस्त चालीस के लगभग परिभाषाएं उद्धृत वी हैं तथा मेने कभी यह प्रगद 
नही किया कि मेरी सूची विस्तृत है। यदि समाजवाद का प्रर्थ न्याय, समता, 
वास्तविक प्रजातन्त्र, मनुष्यता से प्रेम, दूसरो का उपकार करना, सहतशीलता तथा 
व्यक्तिगत स्वतन्त्रता, उच्च नैतिक आदर्श, शान्ति तथा सदुभावना है, तब में यह 
कहने का साहस कर सकता हूं कि से एक समाजवादी हूँ। दूसरी शोर, यदि समाज- 
वाद व्यक्तिगत स्वतन्त्रता को पीसता भोर दवाता हो, यदि वह सेना का केचदध-स्थान 
है, यदि वह अ्रत्याचार, निर्देयता तथा विनादा का पक्षपाती है, तब मे समाजवाद वा 
शत्रु हूँ ।॥ यदि रामाजवाद का वास्तविक उद्देश्य लोगो में विद्यमान सम्पत्ति वी 
झत्यधिक विषमता को बदलना है, इस प्रकार की समानता करना कि उन लोगों से, 
जिनके पास बिना परिश्रम किये ही भत्यधिक है, लेकर, उन लोगों को देना, जिनके 
प्रास बठिन परिश्रम करने पर भी वहुत कम है, तब भुझे प्रवश्य यह स्वीकार वर 
लेता चाहिए कि में हृदय से एक समाजवादी हूँ | विन्तु, यदि समाजवादी एक ऐसी 
शूठ वी भावना से प्रेरित दिए जा रहे हो, जिससे थे कठिन परिश्रम करने वाले 
बुछ् लोगों वी जेवो पर हाय मारने पर तुले हो, तथा उन लोगों की जेब भरने पर 
अग्रसर हों, जिन्होंने वुछ्ध भी कार्य नहीं दिया, तब में एक समाजवादी नहीं। यदि 
समाजवाद का प्रर्य॑ मनुष्य के द्वारा मनुष्य पर कये जा रहे श्रत्याचार तथा 
दुस्पयोग वो समाप्त करना है, समाज को न्‍्याव तथा समता वी भावना से 
बदलना है, दण्डवियान, हत्यातराण्ड तथा भाई-वबहिनो की हत्या बरने वाले 
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युद्धों की झासन-पद्धत्ति अववा राज्य-क््म को उडाया झयवा हटाना है, एक झब्द में, 
यदि यह एक झआादर्शपूर्ण प्रयति है, तव मुझे इस वात का गव॑ं है कि मेरी 
गणना समाजवाद को मारी सेसा के सेतिकों मे की जाए। विन्तु यदि समाजवाद का 
उद्देश्य श्रेणी युद्ध को झारम्म करना, धनिऊ श्रेणियों का दाश करता तथा ताना- 
इाही राज्यों की स्थापना करना है, जिसी भी रूप मे, यदि यह भौतिक, नास्तिक 
तथा सैनिक दृष्टिकोस्स वाला है तथा अधिकार ओर न्याय, आचार तथा वीविशात्त 
का ध्यान नहीं रखता, तो में निश्चित रूप से एक समाजवादी नहों । यदि समाजवाद के 
तरीके प्रेरणापूर्ण हैं तया शक्ति पर आधारित नही, यदि इसके नीति-वाक्य झान्ति 
पर आधारित हैं, जो व्यक्ति में श्रेप्ठठाम तथा गरौजत्यपूर्ण गुणों के प्रति सवा 
ध्यान ग्राकरपित करते हैं, जिससे कि विश्व में शान्ति, न्याय तथा समता के युग वा 
प्रारम्भ हो, तव मुझे एक समाजवादी होने मे प्रसन्नता है। किन्तु यदि समाजवाद 
के मीतिमास्त्र युद्ध के नीतिशास्त्र हैं, यदि इसके साधन ऐसे हैं, जहाँ मिक्रारी एक्षियों 
को स्वतन्त्रता के ग्रण्डे हवियाने मे प्रयुक्त किया जाता है तथा दृष्टिकोण इस बाव 
का रहवा है कि शान्ति के क्यूतर को उत्पन्र क्या जाए, ततव में इस प्रत्ार वे 
साधनों की बिल्‍्दा करता हूँ / न्याय, समता, सामाजिक सम्पत्ति का अधिक शमसा- 
पूर्ण उपायो से बेंटवारा, विषमताओ्रों, झोपण तथा दु खो यो दूर करना-ये ऐसे 
आदर हैं, जिनकी में बहुत प्रशता करता हूं तथा उनके लावन-पालन अथवा पोपस 
वा पक्षपाती हे ) हिल्तु दूमरी ओर में विदाण, हिस्रा तया तानाझादही प्रद्धतियों को 
घुणा की दृष्टि से देखता हूँ ।”* त्रिठेन के प्रसिद्ध लेखक रम्जे म्योर ने समाजवाद के 
सम्बन्ध भे बडी रोचक दात कही है , उतक्ञा कहना है कि “समाजवाद गिरगिट के 
समात एक विश्वास है | यह प्रपता रग परिष्यितियों के भ्रमुमार वदतता रहता है । 
गली के कोने तथा समात्रोप्ठ के लिए यह झपने ऊपर वर्गेन्युद्ध का प्रज्यलित झगुरी 
(लाल) रग ओडे रहता है | वोढधिक लोगों के लिए यह भूरे रग से युक्त ताल गोली 
है ) भावुक व्यक्तियों के लिए यह कोमल, गुलादी गुलाब का फूल है, तथा बठर्कों के 
छेत्र भे यह निर्मेत सफेद वर्ष घारण कर लेता है, जिसमे उदार महत्त्वाकाक्माग्रों के 
मन्द प्रवाह का स्पर्श है । समराजवाद के सम्बन्ध में एक रोचक,बिचार सी० ई० एम० 
जोड का भी है । उनके ग्रनुमार “समाजवाद एक टोपो है जिसकी शक्‍च बदल गई है 
बयोकि प्रत्येक ब्यक्ति इसे पहिनता है ।/* जोड़ के इस क्यन की बुछ व्याख्या 
अपेक्षित है । 
हम देख चुके हैं कि समाजवाद केवल एक विचारधारा या दर्चन ही नहीं है 
अपितु एक आन्दोलन भी है / इस आन्दोलन को भी एक निश्चित दिशा नहीं है। 
$ विद्याघर महाजन की पुस्तक आाषुनिक राजनीतिक विचारधाराएँ से 
उद्धुव, १० 7-2 ॥ 
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विश्व में यह विविध रूपों मे है । कही यह आन्दोलन प्रजातन्त्रात्मक पद्धति द्वारा 
संचालित है और कही यह पूर्य॑त- उग्र भर प्रजातन्‍्त्र विरोधी है; इतना ही नही, तो 
कही यह हिंसक कात्ति द्वारा प्रस्थापित पद्धति ती बदलना चाहता है, कही यह 
अराजक समाज वी स्थापना का सक्ष्य लिये है । सक्षेप भे, समाजवादी मान्यताम्रो के 
आधार पर समाज और उसकी व्यवस्थाग्रो को सव्यूहित वरने वा समाजवादी सरीवा 
एक और निश्चित नही है । 


यही स्थिति वैचारिक दृष्टि से समाजवाद वी वही जा सकती है। समाजवाद 
बेचारिक एव सैद्धान्तिक दृष्टि से अनेक रूपो मे बेटा हुम्रा है। राज्य के प्रति, प्रेरणा 
के प्रति एवं न्याय के प्रति दृष्टिकोण के झ्ाधार पर समाजवाद को विभिन्न वर्गों 
में बाँटा जा सबता है। यदि हम प्लेटो औ्लौर उसके बाद के समाजवादियों को छोड़ 
भो दें तो भी झाधुतिक वैज्ञातिक समाजवाद की कई थाराऐं हैं। सघवाद, राज्य 
समाजवाद झथवा समप्टिवाद, फंवियनवाद, श्रेणीमूलक समाजवाद, अराजक्तावाद, 
आदि झनैकों रूपो में समाजवादी सिद्धान्त विकसित हुए हैं। वर्ग-सघर्ष मे विश्वास 
समाजवाद का प्रमुख सिद्धान्त है, पर यह भी नही कहा जा सकता, वारएा समप्टिन 
बादी विचारक वर्ग-समन्वय तथा वर्ग-सहयोग मे विश्वास करते हैं। समाजवाद को 
साम्यवाद वी पहिली सीढी कहा जाता है, पर समाजवाद विशुद्ध प्रजातस्वात्मक 
व्यवस्था भी है, जिसका साम्यवाद से कोई सरोकार नही है । सघवाद हिंसक तरीकों 
में, दोड-फोड मे, विध्वसात्मऊ पद्धति में विश्वास रखता है, जबकि राज्य समाजवाद 
झरने -श्े प्रजातन्त्रीय वैधानिक साधनों से समाजवाद की स्थापना का समर्थक है । 


समाजवाद की व्यवस्थाओं में देश, काल, परिस्थिति, राष्ट्रीयता वी भावना 
तथा साधन के रूप में स्वीकृत माध्यमो--कार्य-पद्धति--के कारण विभिन्‍न हैं । यही 
वारण है कि समाजवादी देशों के लक्ष्य प्रोर व्यवस्थायें प्राय विभिन्न प्रकार 
वीहे। 

पर वात इतनी ही नही है। एक ही देश में झनेक प्रतार के समाजवादी 
आन्दोलन और विचार हैं । ये सब अपने को समाजवादी कहते हैं पर साथ ही 
परस्पर एक-दूसरे के घोर विरोधी भी हैं । हम इसके लिए भारत का उदाहरण ले 
सकते हैं । यही स्थिति अन्य देशो की भी है । प्रत एक निश्चित समाजवादी प्रणाली 
और मिद्धान्त वा निर्धारण वरना अत्यन्त कठिन और जटिल है । 


प्रत यह कहां जा सकता है वि समाजवाद वी कोई निश्चित परिभाषा मवर 
पाने का एक कारण यह है कि समाजवाद अपने स्वरूप, सिद्धान्त, कार्यक्रम और 
वार्य-पद्धति में सभी स्थानों पर एक-्सा नहीं है। इसका एवं सुनिश्चित स्वरूप 
स्थिर नही किया जा सकता | यह एवं राजनीतिक व्यवस्था है, पर साथ ही, सामाजिक 
मूल्यों के भ्रति नया दृष्टिकोण, नवीन झाधिए प्रणाली या प्रस्थापव, तवीस नैतिव 
मूत्यो का उन्तायक, छागतिक एकता का नवोन झाघार-सोजी, साहित्य का नया 
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प्रयोग, कला का नया प्रकार, एक विचार और एक आन्दोलन और नवीन जीवन- 
दृष्टि भी है। 
समाजवाद का इतिहास 

यद्यपि एक शब्द के रूप में समाजवाद शब्द का प्रयोग काफी बाद में हुम्रा 
भर एक विचारधारा के रूप में समाजवाद मूलत आधुनिक युग की विचारधारा 
है तथापि एक व्यापक श्र्थ मे--मनुष्य की समानता के ग्र्थ मे--समाजवादी चिन्तन 
के तत्व ईसापूर्व के विचारकों में भी मिलते हैं ; और तब से अब तक यह विचार 
क्सी न कसी रूप मे कई विचारको के चिन्तन का मूल रहा है राबद्द ब्हान पोल- 
पैन (९00९0 ४०॥ #0शांधराथा॥) वा कहना है कि 6ढी सदी ई०पू० में समाजवाद 
का प्रवेश हो चुका था और 4यी सदी ई०पू० से यह ग्रीस का प्रमुख विचार बने 
चुका था | ईसापूवे सामाजिक विपमता और प्रन्यायपूर्ण स्थिति को समाप्त कर 
न्याय एवं समानता से पूर्ण समाज की रचना का विचार करने वाले अनेफ विचारक 
हुए शिनमे होशिया (0509), एमोस (#705), जमिया (उ&ध्याथ) प्रादि 
प्रमुख हैं, पर थे सव विचारक भूलत. समाजवादी ही थे ऐसा नही है। लेंडलर ([:धतै- 
॥07) का यह वयत सत्य है क्षि ये सव विचारक 'नतिकता-धर्म-प्रथात, स्वृप्वलोतीय 
विचारक' थे समाजवादी नहीं ॥" ग्रीक चिन्तको के समाजवादी बिचार मूलत' 
घामिक और गश्ाध्यात्मिक परिवेश की उपज थे। उस समय ग्रौद्योगिक भान्ति, 
पूँजीदादी शोपण और मजदूर वर्ग का आविर्भाव नही हुआ था । 


प्लेटो (428-348 ई०पू०) ने रिपब्लिक नामक पुस्तक में 'ग्रादश राज्य' 
वी भ्रस्थापना के लिए साम्यवाद की योजना भ्रस्तुत की है उसके आदर्श राज्य वी 
व्यवस्था कठोर, अनुशासित और आत्मसयम पर आधारित थी । प्लेटो प्रथम विचारक 
था जिसने साम्यवाद की योजना प्रस्तुत की । उसकी योजना मात्र कात्पनिक एवं स्वप्न- 
लोकीय नही थी वरन्‌ ग्रीस की तद्जन्य परिस्थितियों के विरुद्ध बुद्धिवाद का क्ान्तिकारी 
प्रयत्न था । पर उसके साम्यदाद का वर्तमान साम्यवाद से कोई मेल नही । प्लेटो का 
साम्यवाद पूर्णत आध्यात्मिक एव नैतिक था जबकि वर्तमान साम्यवाद ऐसा नही है। 
आज प्लेटो के साम्यवाद की राजनीतिक गआादश्ञ के रूप मे ही स्मृति शेष है | 


ध्लेटो के बाद भी, मध्ययुग मे अनेक ऐसे विचारक हुए जिन्होंने सामूहिक 
स्वामित्व की बात कही जो झ्राज के समाजवाद से मितती-जुलती है । ऐसप्ते विचारको 
में कवि वजिल (४॥९8॥), सेनेका ($०:८००), जोसेफस (70४०७॥०8) आ्रादि प्रमुख 
हैं । सन्त ग्रॉगस्टीन (5890 #णह़एश/धालट, औ.0. 354-430) ने भी धार्मिक 
स्वप्नलोकीय कल्पनाये की थी । 


70 पड्ाज़ | .कातीए 4 क।४977 - 52 27०७7, अजय #हफाएए, 
ए० 4-9 अम्या दत्त पन्‍्त झ्ादि, राजनीति शास्त्र के आधार, भाग दो पृ० 223 से 
उद्धृत । 


96 आधुनिक राजनीतिक विचारधाराएँ 


काफी समय बाद सर टामस मूर (478-535) की प्रसिद्ध साहित्यिक 
रचना युटोपिया (0०) जो नैटिन में प्रकानित हुई तथा काफी समय बाद जिसवा 
अग्रेजी अनुवाद प्रकाशित हुआ, सामने झआयी। भूर पर नव-जागरण [ररिक्षाशव5- 
$॥0८) एवं मानवतावाद वा काफी प्रभाव पडा था | उसके समय में बडे-बडे जागीर- 
दारो ने सेती वी भूमि वी सीमावन्दो करके भेड-पालन का व्यवसाय प्रारम्भ 
कर दिया था । इसके परिणामस्वरूप किसानो की दशा काफी विगड गई थी। 
मूर पर इसका गम्भीर प्रभाव पडा। उसका मत यह सत्र देख वर विचलित हो 
गया, परिणामस्वरूप उप्तते घृठोपिया नामक पुस्तक मे उस समय के दुगलैण्ड थी 
सामाजिक और ट्याथिक व्यवस्था्रो वी हंसी उडाई तथा एक आदर्श समाज की 
कह्पना वी जिसमें किसी भी प्रकार वा दुख, दारिदय एवं सन्ताप नथा। मूर 
के द्वारा प्लेटो वी मृत्यु के लगभग 900 वर्ष वाद पुन एक 'काल्परतिक समाज 
की भूमिका तैयार वी गई । 

मूर ने जिस कारंपनिक नगर का विचार किया वह 2 मील चौडा और 

सन्द्रकला (0/९६८७॥) के समान होता था। उसमे 54 नगर होने थे। ढृषि 

मुख्य व्यवसाय था । प्रत्येक व्यक्ति को 6 घण्टे कार्य वरना था। उत्पादन विया 
हुआ सब माल सगर के गोदाम में एकत्रित क्रिया जाना था जिसमे से प्रत्येक अपनी 
श्रावश्यक्तानुसार ले सकता था । इस श्रकार वितरण मे पूर्णतः साम्थ था। सौना, 
हीरा, जवाहरात ग्रादि वा कोई मूल्य नही था। घरों मे ताले नहीं लगने थे, 
प्रति दस वर्ष वाद घर लाटरी से बदले जाने की व्यवस्था थी। उस काल्पनिक 
नगर में परिवार श्रलग-अलग होने थे पर भोजन सब मिलकर करेंगे ऐसी व्यवस्था 
थी । दशासन-कार्य मे सब भाग लेंगे । शिक्षा का रूप व्यावहारिक होगा | 

मूर की राज-व्यवस्था भी सुन्दर श्रौर सुखद थी। प्रत्येक तीस परिवार 
एक मजिस्ट्रेट को चुनते जो फिलाके कहलाता। प्रति दस मजिस्ट्रेट एक 
झाक-फिलार्क की चुनते । ये आक-फिला् एक नरेश को चुनते जो जीवन- 
पर्यन्त लोगे। पर राज्य करता । पर मूर वी इतनी सुन्दर कल्पना, कैवल वल्पता 
बन कर ही रह गयी, उसका मूल्य व्यवहार ने कुछ नही चुकाया । 

सर टामस मूर के पह्चात्‌ फ्रासिस वेकन (छाम्माग८5 8200) ने अपनी 
प्रस्निद्ध पुस्तक न्यू ऐटलांदिस (ह/ मय) में उम्त समय वी सामाजिक 
व्यवस्था की प्रालोचना वरते हुए एक 'श्रादर्श राज्य वा चित्र प्रस्तुत क्रिया और 
इस प्रवार टामस मूर के लगभग )90 वर्ष पश्चात्‌ पुन एक आदर्श राज्य वी 
घटपना देसने को मिलती है। फ्रासिस वेत्रन ने दक्षिणी समृद्र में स्थित एक द्वीप 
की करपना सी जहाँ की जनता काफी सुसी और प्रसप्न है। इस द्वीप में बेइय 
ने एक वासेम की भी कल्पना वी जिसे वह 'सनोमन हाउस! (390०5 पे००5८) 
बहता है। दसमे नित्य वैज्ञानिक प्रयोग हग्ना करेंगे । फ्रासिस बेकन स्वयं विज्ञान- 
प्रेमी था । 


गमाजवाद प्रा 


आधुनिक समाजवादी विचार प्रच्छन्न रूप से इंगलैण्ड में चाल्म॑ के समय 
डिगसे (96 0।880७) लोगो की भान्यतात्ं में मिलते हैं॥ चार्ल्स व जनता 
के वीच जब विवाद हुए तो जनता में एक वर्ग बना जिसको “डिगर्से नाम से 
पहिंचाना गया कक्‍्योक्रि इन लोगो ने उस समय (649) खुली जमीन को लेकर 
सेती करने की कोशिश की तया यह विचार किया कि उस जमीन से होने वाली 
उपज गरीद जनता में बाँट दी जायेगी। अत इनका डिग्से नाम पड गया। इन 
लोगों मे गेरार्ड विस्टेन्ले (00270 ७/॥7537/69) नामक एक विचारक भी हुप्ना 
जिसे मेत्स वीर (धर छ८८:) ने साम्यवादी वहा है। उसका मत था कि 
व्यक्तिगत सम्पत्ति सभी प्रतवार की सामाजिक वुराइयो और अ्रप्टाचारों का मूल 
कारण है। विध्टेन्ल का कहना था कि भूमि साभके की रहे। उसका उत्पादन एक 
साभे के स्टोर मे रखा जाय जहाँ से सब लोग ग्रपनी भ्रावश्यक्ता के झनुमार चीजे 
ले सकें ।” ये सभी विचार ग्राधुनिक समाजवाद के काफी निकट हैं । 

उपरोक्त सभी स्थितियों में राज्य अथवा प्रस्यापित शामसन-व्यवस्था के 
विरुद्ध प्रतिक्रिया मूलत भावुक भ्रौर घामिक थी न कि राजनीतिक, इस कारण 
उसका विक्रास भी वाल्पनिक था, परन्तु मब्ययुग के पश्वात्‌ भ्रठारहवी झवाब्दी में 
यह प्रतिक्रिया राजनीतिक और गझ्राधिक स्तर पर हुई । इस प्रतिकिया में आधुनिक 
समाजवाद की प्रनेक प्रवृत्तियाँ दृष्टिगोचर होती हैं। वल्तुत ग्रठारहकी सदी 
में भाप तथा उससे चलने वाले यस्‍्त्रों का आविष्कार हुआ जिसने औद्योगिक 
क्रान्ति कौ जन्म दिया । इसके परिणामस्वरूप एक नयी सम्यता और नये सामाजिक 
मूल्य विकसित हुए। इन सबके परिणामस्वरूप लोगों के विश्वास और मान्यताये 
बदलने लगी । समाज से एक नये वर्ग 'सजदूर वर्य/ का घीरे-घीरे ग्राविर्भाव हो 
चला, घन का झसमान वितरण होने लगा, व्यक्तिगत स्व्रामित्व बढने लगा, जिसके 
कारण समाज मे अन्याय, झोपएण और दारिद्रय की वृद्धि हुई | इन परिस्थितियों 
में यूरोप के श्रनेकों देशो मं तदुजन्य परिस्थितियों के विरुद्ध विघार विकत्तित 
होने लगे । ये विचार फ्रास, इगलंश्ट, जमगंनी, प्रादि देशों मे विशेय रूप से सामते 
आये । 

फ्रान्स की रक्तक्रान्ति के पश्चात्‌ ऐसी आया की गई थी कि कोई नवीन 
सामाजिक झर राजनीतिक पद्धति विकसित होगी जिसमे सभी को सामाशिक न्याय 
तथा महत्त्व मिलेगा । पर मान्ति के पश्चात्‌ भी कोई सन्‍्तोषजनक सामाजिक प्रणाली 
विव्॒सित नहीं हुई। इस क्रान्ति से कृषकों को अवश्य कुछ लाभ मिला पर झहरो 
का जीवन प्रश्रभावित-सा रहा | क्रान्ति में व्यक्तिगत सम्पत्ति का समर्थन किया 
गया अत पूँजीपतियों की सम्पत्ति का अधिकार सुरक्षित रहा। ऐसी स्थिति में 
व्यक्तिगत सम्पत्ति के अधिकार (शिष्ठा। ० क़ाश्था० 0790७/9५) की गम्भीर 
आलोचना की जाने लगी । सभी बुराइयो का कारण उसमे दीखने लगा। वँवुफ व 
कंवेट ने 'पूर्स समानता! के भिद्धास्त को स्वीकार किया ) वैव॒फ का बहता था कि 
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“समाज वा उद्देश्य सबकों सुखी बनाना है जिसका अबे है सब समान हो।” 
समानता सम्बन्धी इत विचारों का आगे काफी प्रभाव हुआं। लास्‍्की आदि 
विचारको का तो यहां तक कहना है कि वैवुक के पूर्व वस्तुत- फ्रान्स में कान्ति के 
पश्चात्‌ सही भ्र्यों मे कोई समाजवादी हुआ ही नहीं। लगभग यही से उन्‍्नीसवी 
सदी का समाजवादी चिन्तन प्रारम्भ होता है। उन्नीसवी सदी का सप्राजवाद 
श्रपनी विद्ेषताओं गौर प्रवृत्तियों मे, ग्रछारहवी सदी के समाजवाद और बाद 
के माक्सेवादी समाजवाद, दोनो से मिन्न था। यह अनिवायंतः अपने पूर्व के 
समाजवादी विचारों से आगे था, पर मार्क्स के समाजवादी दृष्टिकोण को तुलना 
में नद्दी । यह मावर्स के समाजवाद से इन अर्थों में मी भिन्न था क्रि इसका दृष्टि 
कौर सहानुभूति और विभिन्‍न वर्गों के पारस्परिक सहयोग पर टिका था। कुल 
मिलादर यह तदुजन्य परिस्थितियों के विरुद्ध बुद्धिवाद की प्रतिक्रिया थी। इसमे 
सन्देह नही कि उनके सकलल्‍प महान्‌ थे पर उनके विचारों के आधार कुछ परम्परा- 
ग्रत नैतिक मुक््यो पर टिके थे। वे विशुद्ध वैज्ञानिक नहीं थे, वे अपने नवीन 
विचारों को यथा की भूमि पर खडा नही कर सके, भरत, ऐन्जिल्स अपनी प्रुस्तक 
सोशलिज्म : मूटोपियन एण्ड साइस्टिफिक भे इस प्रकार के समाजवाद को भी 
'स्वप्नलोवीय समाजवाद' मानता है। उसका कहना है कि "प्रारम्मिक दिनों के 
संमाजवाद ने निश्चित रूप से उत्पादन के स्थापित पूँजीवादी तरीकों श्रौर उनके 
परिणामों की कटु ग्रालोचना की, पर वे उनकी व्याख्या नहीं कर सके भौर इस 
कारण वे सफल नही हो सके । वे उसे बुरा कह कर केवल अस्वीकृत कर सके ए!! 
इस युग के प्रमुख समाजवादी--काल्पनिक, समाजवादी--विचारको में सेन्ट साइमन 
(80 870); चाल्स फोरियर (८॥8४7९5 #0एा7९८०) रॉबर्ट श्रोवेन (शकथा 
0०7), आदि अमुख हैं । उनके राजनीतिक विचारों का अध्ययन झावश्यक है । 
सेन्ट साइमन ($7. 89709, 4760-7825) 

सेहग्ट साइमन एक ऐसा विचारक था जिस पर फ्रास्स की क्रान्ति वा गम्भीर 
प्रभाव पडा था। फ्रान्स की क्रान्ति के समय उसकी उम्र 30 वर्ष से भी कम थी । 
वह पहिले पादरियो के सम्पर्क में रहा, फिर सेना में भर्ती हो गया। त्रान्ति के समय 
उसने अपने कुलीन पद ()०७॥५) का त्याग छ्िया । बाद में उराने सेना से त्याग-पत्र 
दे दिया और एक विचारक के रूप मे प्रगट हुआ । 

सेन्ट साइमन के युग मे समाजवादी युग समाप्त हो रहा था तथा श्रौद्योगिक 
युग का विकास हो रहा था । धर्म तिरोहित हो रहा था। अत प्रश्न यह था कि 
ओ्रौद्योगिक समाज में जो घमंरहित-सा था शान्ति कैसे स्थापित हो झौर सुख कैसे 
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मिले ? साइमन ने इसत्रा उत्तर अपनी प्रसिद्ध पुस्तक दि विश्चियनिज्स (2 
€.क्राआाकााआआ) में दिया है। उसका विचार था कि झाधुनिकर समाज के विकास 
के लिए विज्ञान, उद्योग तथा पारस्परिक सहयोग की झावश्यकता है। उसने वर्ग 
संघर्ष का अथवा पारिश्रभिक समानता का प्रतिपादन नही किया । 
सेन्ट साइमन ने यह विचार ब्यक्त किया कि राजनीति उत्पादन का विज्ञान 
है। राजनीतिक परिवतंनों का आधार झ्ाथिक या उत्पत्ति के साधनों में होने 
वाले परिवर्तन ही हैं। उसने यह भी कहा कि झागे जाकर राजनीति प्रथ॑शास्त्र मे 
समा जायगी और “राजसत्ता का उन्मूलन' हो जायगा । भ्रपनी पुस्तक दि रिश्रार्ग- 
नाइजेशन प्रॉफ यूरोपिययन सोसाइटी (7/९ #€०हृककाउकबाता ण॒ी कबागश्का 
5०८८४) में बह ऐसे समाज के निर्माण के बद्य को घोषित करता है जिप्तें कि 
प्रत्येक व्यक्ति को ईइवर द्वारा प्राप्त क्षमता के ग्राधार पर स्थान मिले शोर कार्य के 
अ्रनुसार पारिश्रमिक मिले । उसने उत्तराधिकार वी प्रणाली का विरोध क्या तथा 
उत्पादन पर राज्याधिकार का समर्थन क्या । 
सेन्ट साइमन ने एक वर्गविहीन समाज की योजना रखी। उसमे प्रमुख 
झधिकारी राजा होना था। व्यवस्थापिका, कार्यपालिका एवं न्यायपालिका की 
शक्तियाँ ससद्‌ के तीन संदनों में विभवत्र होनी थी। प्रथम सदन में इजीनियर, 
चितकार आदि, द्वितीय सदन में गर्ितिज्ञ, वेज्ञानिक, दाशनिक, एवं तृतीय सदन में 
उद्योगपति होने थे । इसमे व्यवस्था यह थी कि प्रथम सदन प्रस्ताव करे, द्वितीय सदन 
उनकी जाँच करे और तृतीय सदन उतको स्वीकार करे । उसने यूरोपियन संसद की 
स्थापना को विचार किया। 
सेन्ट साइमन के विचार उच्च और प्रादशंवादी थे पर इनवो व्यावहारिक 
रूप कंसे दिया जाय वह यह न बता सक्रा। उसके विचारो का प्रभाव ग्रवश्य 
दूरगामी हुम्मा। विचारक उसमे 'सवंहारा की प्रथम अभिव्यविंत' कै तथ्य का 
देखते हैं । 
चाहर्स फोरियर ((0श65 ए०एस०, 772-837) 
चाल्स फोरियर दूसरा फ्रान्सीसी विधारक था जो विश्व के उच्चकरीटि के 
व्यग्य लेखकों भे से एक था। उसने फ्रास्स की क्रान्ति के पश्चात्‌ उत्पन्त प्नाचार 
और अनास्था का चित्रस्य क्या है। 
फोरियर ने एक आदर्श समाज की योजना बनाई । उसका विचार था कि 
इसे स्वीकार करने पर पृथ्वी पर 70 हजार वर्ष तक 'स्वशिम युग' की स्थापना ही 
म्रकेशी । उसमे गम्ाज के हुये प्रकरर हे संगठनों कया सुभाव दिया जिन्हें उमने 
फँलाग (कआाह85) सज्ञा दी । उसका यह भी विचार था कि प्रत्येक सबठन की 
सख्या 600 से 2,000 तक हो। इनमे प्रत्येक परिवार चार-चार व्यवितयों का 
हो । प्रत्येक फैलाग में तीत प्रकार के वर्य के लोग होगे--] श्रमजीवी, 2 उद्योग- 
पति, 3. कुशल श्रमिक । ऐसे रमाज का प्रमुख व्यवसाय इपि होगा, जीवनन्यापत 
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के लिए झ्रावश्यक् धन सभी परिवारों को मिलेगा । फोरियर मूलतः एक सहकारवादी 
था जो विकेर्द्रीकरण का सम्यंक्र था । 
राँबर्ट श्रोवेन (702०॥ 070, 79-7858) 

रॉबर्ट ओवेन ब्रिटिश समाजवाद के सस्थापकों मे प्रमुख और अपने समय वा 
प्रभावशाली विचारक था। यद्यपि वह पूजीपति था तथावि उसका विश्वास मानव 
प्रकृति के सदगुणों मे था। औद्योगिक त्रात्ति के परिणामस्वरूप मजदूरों की जो 
दयनीय स्थिति हो रही थी झोवेन उससे दुखी था। व्यक्ति द्वारा व्यवित के शोपण 
को देखकर उसने कहा, “मैने बहुत जल्दी ही यह जान लिया कि निर्जीव मशीनों की 
देखभाल वितनी मावघानी से की जाती है भ्ौर क्सि त्तरह उन मज्ञीनों वी उपेक्षा होती 
है जो प्राणवान्‌ (मजदूर) है (” उसका विचार था कि मानव स्वभाव ग्रधिकृतम लोगों 
वा भ्रधिकततम सुख प्राप्त करना चाहता है। परन्तु इस लक्ष्य की प्राप्ति में निजी 
सम्पत्ति, धर्म ग्रौर विवाह प्रथा बाधाये है, ग्रत उसने जो झादर्श योजना तैयार की उसमे 
इनकी कोई स्थान नही दिया । रॉबर्ट झोवेन पहिला व्यक्ति था जिसने समाजवाद शब्द 
का प्रयोग किया। झोवेन के विचारों को उसको दो पुस्तकों ए न्यू ध्यू प्रॉफ सोसाइटी 
(4 7९७ ॥॥९७ ७ 5०४८)) तथा दि चुक श्रॉफ दि न्यू मॉरल वर्ड (7/2 90० 
०/(॥९ 0९५ ॥/०74/ ॥/०7/४) भली प्रवार प्रदर्शित करती हैं । न 

ओोवेन ने मजदूर वर्ग के लिए काफी कार्य किये । उसका विचार था ऊफ्रि 
रोजगार दिलाने के लिए एक श्रम वार्यालिय (7,9०0 07८७०) स्थापित किया 
जाय । उसने ससद्‌ से माँग वी कि कार्य करने का अधिकतम समय 2 घण्टे निश्चित 
किया जाय तथा कारखानो एवं मिलो में 0 यर्ध से कम के वच्चीं को नौकर ने रसा 
जाय | उसने स्वय मजदूरों वी दशा सुधारमे के लिए बुद्ध प्रयोग किये थे । उसने उत्तरी 
प्रभेरिका के इण्डिपाना राज्य मे भुभि खरीद दर "न्यू हारमती' (8९४ [8॥॥009) 
नामक सहरारी समुदाय दी स्थापना वी ( यह समाजव(दी पद्धति से बसाई गई थी, 
हालाँकि वह सफ़त नहीं हुआ्रा | इसी प्रवार 800 से लेकर !829 तक स्कॉर्टलेड मे 
उसने “यगू लावाक मिल' (ीप्र८७ [.ध27 ७॥॥) का प्रवन्ध फ़िया । यहाँ प्रोयेत ने वाफी 
सुधार किये शोर नया स्वस्थ वातावरण बनाया । यहाँ के 2,500 यमेचारी एक 
प्रादर्थ परिवार में बदल गये । यहाँ न्यायालय, पुलिस ध्रादि की कोई ग्रावश्यक्तता नहीं 
रही। एक बार जब रई के ग्रभाव मे कारपाना चार माह बन्द स्हा तो भी मजदूरों 
को बाद में चार माह का देतन दिया गया । 

यहाँ तक तो ठीक, पर याद में शरोवेन बल्पमावादी हो चला । उसते विचार 
दिया कि छोटे-छोटे गाँव वसाये जावें, इनमे श्रधिक्तम दी हजार व्यत्ित रहें । वहाँ 
बैती व उद्योग दोनों हो। रहने के सुजिधाजनक मत्राम ही। बच्चों वा प्रवस्ष 
समाज करे प्रत्येक समुदाय आत्मनिर्भर हो। उसने स्वय ऐसे प्रयोग कये पर 
बह सफद ले हुमा । 

झौवेन ने 833 में प्रथम श्रमित् याँग्रेस ही श्रव्यक्षया वी! इग्रवेंड के 
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फंक्ट्री एक्ट को बनवाने का श्रेय श्रोवेन को है। उसने लेबर एस्नेन्ज [[.80007 
छणाआए८) स्थापित किया, इसमे उत्तादक अपना सामान देंगे तथा इसके बदले में 
उनको लेवर नोट्स (900 ०४७) मिलेंगे। इन नोटों से वे इनके मूल्य के 
बराबर की वस्तुये खरीद सकेंगे | 

रॉबर्ट ओवेन की मृत्यु के पश्चात्‌ इगलेड मे झौर भी समाजवादी विचारक 
हुए । इनमे विलियम थाम्सन तथा टामस हाजूस्किन प्रमुख हैं। यह परम्परा श्रौर 
भी आगे चली श्रौर काल्पनिक समाजवादियों ने अनेक विचारकों को प्रभावित 
किया | इगलेड को भाँति झ्मेरिका मे भी काल्पनिक समाजवादी हुए जिनमे प्रलबर्ट 
प्रिस्ेव. (&#06/ छो59076९) तथा चार्ल्स डेना (200765 /097०) प्रमुख थे। 
इतना ही नहीं तो समाजवाद के वैज्ञानिक रूप को ग्रहण करने के पश्चात्‌ भी 
काल्पनिक समाजवा दियो की परम्परा समाप्त नही हुई ! इस क्रम में विलियम मोरिस की 
प्रसिद्ध रचता न्यूज फ्राम नोब्हैघर (2४७४७ 77०0 2०४॥०/९) झ्औौर एच० जी० बैल्स 
को सॉडने गूटोविया (॥/०4९/॥ (:/०774) प्रमुस हैं। वस्तुत समाज के प्रमानवीय 
व्यवहारों श्रौर उसकी दु खपूर्ण स्थिति से क्षुब्ध होकर एक नये स्वष्निल फेनिल जगत्‌ 
की कल्पना कई विचारको ने की है। 9वी सदी में तो यह एक प्रमुख भ्रौर प्रभाव- 
शाली तरीका रहा है जैसा कि प्रैंडिक एन्जिल्स ने कहा है, “।9वी रादी मे विचारों 
के स्वप्निल तरीकों ने काफी लम्बे समय तक समाजवादी विचार का पथ-प्रदर्शन किया 
है और ग्रभी भी वह उनमे से बुद्धो के मार्ग का प्रदर्शन कर रही है ।”!* 
वेज्ञानिक समाजवाद 

रामाजवाद के ऐतिहासिक विकास-त्म में उसकी झनेक मान्यताये विकसित 
हो चुकी है पर समाजवाद को एक वैज्ञानिक रूप मे प्रस्तुत करने का कार्य वार्ल 
माक्स ने पूरा किया। कार्ल मार्क्स का दृष्टिकोण अनिवायंत प्रम्य पूव॑कालीन 
समाजवादियो की ग्रपेक्षा पूर्णेत वैज्ञानिक था, इसका प्रमाण यह है कि जहाँ पहिले 
के समाजवादी विचारकों ने तदुजन्य समाज एवं उसकी व्यवस्थाग्रो से क्षुष्प होवर 
स्वत्निल जगत्‌ की स्थापना की कल्पनायें की और सामाजिक भ्रन्याय, झोपरा वे 
उत्पीडन के झन्त के लिए काल्मनिक और आदर्श राज्य की स्थापता का विचार क्या 
बहाँ मातर्स ने समाज की परिचालिका शक्ति का वेज्ञानिक दृष्टिकोण से परिशीलन 
किया और समाज मे व्याप्त शोधरा, उत्पीडन आदि को दूर करने के लिए ध्यावहारिक 
उपाय बतलायें। समाज की दुरवस्था से क्षुब्ध होन्‍़र उसने पलायनवांदी अथवा 
काल्पनिक दृष्टिकोण नही अपनाया अपितु उसने इसी जगत्‌ में कार्य करने का और 
इस दुरवस्‍्था को सतत सथर्ष द्वारा दूर करने वा सबर्षशील मार्ग बतलाथा 
कोकर का कहना है कि रामाजवाद के एक सश्लिप्ट और व्यवस्थित रूप वा निश्चित 
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रूप से विकांस, जो श्राज उसे प्राप्त है, श्रनिंवायंत. 9वी सदी के मध्य में बार्त 
मावसे की रचनाओं में हुआ | वस्तुत- इसका एक यह भी कारण है कि प्रत्येक विचार 
को पूर्णत परिपक्व होने के लिए उस विचार के अनुरूप वातावरण और ऐतिहासिक 
स्थितियों वी झ्रावश्यकता होती है । वातावरण के अभाव भे विचार परिपक्व नही हो 
पाते, जैसा कि ऐंजिल्स का कहता है कि “अपरिपक्व समाज में केवल भ्रपरिषयव 
छिदान्तो का ही जन्म हो सकता है ।” मावर्स को अपने विचारों को विव्ृसित करने 
के लिए एक परिपक्व समय झोर ऐतिहासिक स्थितियाँ मिल चुकी थी। प्रौद्योगिक 
ऋ्न्ति भ्रौर पूँजीवादी समाज ने उसकी भूमिका अच्छी तरह तैयार कर ली थी। 
औद्योगिक सर्वहारा वर्ग सख्या में काफी ग्रधिक और श्रन्य वर्गों से काफी बडा हो चुका 
था । उसका स्वतस्त्र संगठन और प्रेस विकसित हो चला था। इतिहास की भौतिक्वादी 
व्यास्या--चाह वह पूरो तरह सही न हो--और श्रतिरिक्त-मुल्य का सिद्धान्त जो 
पूँजीवाद के विकास के रहस्य पर भल्री प्रकार प्रकाश डालता है खोज लिया गयाया। 
इनके प्रिणामस्वरूप समाजवाद को एक वैज्ञानिक रूप लेना ही था । 

माक्स ने जगत्‌ श्रौर उसके व्यापार को समझने की एक नयी दृष्टि दी जिसे 
हन्द्रात्मपा भौतिकवाद (9एछइटए०छ ऐश०त७5फ्)) कहा गया। समाजवादी 
डिन्तन था यह दार्शनिक भाधार बना । यह दृश्य जगत्‌ वो वास्सविक श्रौर सत्य 
मानता है। इती ग्राधार १२ माकर्म ने अनेक व्यावहारिक गत स्थापित किये । उसने 
मानव इतिहास वी गतिविधियों के मूल में इसी भौतिक तत्त्व वो पाया। उसवा कहना 
था कि भौतिक ग्रवस्थायें हमारे कार्यों की गति और दिशा को निश्चित करती है) 
इन भौतिक प्रवस्थांग्रो में सर्वाधिक प्रभावी भश्रवस्था 'उत्पादन प्रणाली' है, ग्रत हमारे 
कार्पों और सम्बन्धो के निर्धारण में “उत्पादन भ्र्यालो' का वाफो महत्त्वपूर्ण स्थान 
है । समाज में वर्ग प्राथिक ्राधार पर वनते हैं। समान प्राथिक हितों के लोग 
स्वाभाविक रूप से एक वर्ग को जन्म देते हैं। प्रारम्भ से श्रमी तक समाज मूलत- 
इसी भ्राधार पर वर्गों में बेटा हुआ्ना है । 

बार्ल मात्सं का बहना है कि औद्योगिक क्रान्ति के पश्चात्‌ समान प्रमुतत 
रूप से पूंजीपति और मजदूर वर्ग में बट यया है । पूंजीपति वर्ग सम्पत्ति बा स्वामी 
है, उम्तके प्रधीन बल, कारखाने एवं फंकिट्रपाँ हैं। वह सह्या मे कम है। इसके विपरीत 
मजदूर वर्ण के पास कुछ भी नही है, उसके पास उम्तका झारीरिक श्षम है, वह सर्व- 
हाए है तथा संख्या में पूंजीपति बर्ग से कही झधिक है ३ दोनो के हित गौर दोनो के 
लद्ष्य परस्पर विरोधी हैं। दोनो ही श्रपने-अ्पने हितो वी रक्षा करना चाहते हैं, भतः 
दोनों में सघर्ष होता है। यही वर्ग-सघर्प है। माकर्स ने इसे स्वीकार तिया कि यह वर्ग 
संघ भ्रति प्रारम्भिक काल से है । समाज में जब से भ्रार्थिक हितो के भ्राघार पर वर्य 
बने तभी से वर्ग संघर्ष भी है । 

मास पूजीवादी व्यवस्था वी ग्रालोचना करता है | यह पूंजीवादी व्यवस्था 
बचा है ? पैजीवादी ब्यवस्था वर व्यवस्था है जिसमें उत्पादन तथा वितरशा के साधन 
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कुछ ही लोगों की सम्पत्ति है, तथा उनका प्रयोग वे अ्रधिक से श्रधिक धन कमाने 
के लिए करते हैं । इस व्यवस्था में पूंजीपति वह है जो सम्पत्ति को किसी उद्योग में 
लगाता है तथा उस उद्योग मे मजदूरों को नौकरी पर रखता है तथा उत्पादन रो 
लाभ कमाता है। मावर्स का कहना है कि यह पूँजीवाद ।8वी सदी मे हुई भ्रौद्योगिक 
ऋान्ति का परिणाम है | इस व्यवस्था मे वे अनेक दोष है जिनका विचार पहिले 
क्या जा चुका है । 
ऐसी स्थिति में क्या किया जाना चाहिये ? मावर्स का उत्तर सरल और 
निश्चित है। वह कहता है क्रि भन्य व्यवस्थाओ के समान पूंजीवादी व्यवस्था में भी 
अपने विनाश के तत्त्व मौजूद हैं। श्रव पूंजीवाद का भ्रन्त ग्रवश्यम्भावी है । पूँजीवाद 
के पश्चात्‌ जो व्यवस्था आयेगी वह समाजवाद की व्यवस्था होगी । इस समाजवादी 
व्यवस्था मे आथिक, राजनीतिक और सामाजिक मान्‍्यतायें बिल्कुल विपरीत होगी 
अर्थात्‌ रामाजवाद में उद्योगों पर समाज का स्वामित्व होगा । उत्पादन ओर वितरण 
के साधनों पर भी सामाजिक स्वामित्व होगा । सभी सम्पत्ति समाज की होगी। 
समाज मे पूँजीपति और मजदूर दो प्रवार के वर्ग नही होगे । यह एक सुन्दर और 
सुखद व्यवस्था होगी । 
इस स्थिति को प्राप्त कैसे किया जायेया ? माक़्सं का उत्तर है कि इसे 
साम्यवाद की स्थापना करके प्राप्त किया जायेगा । इस उद्देश्य की पूर्ति के लिए बह 
दुनिया के मजदूरों को एक होने का ग्राह्नान करता है । उसका बहना है, “दुनिया के 
मजदूरो, एक हो जाभो,. तुम्हारे पास खोने के लिए जजीरो के अ्रल्ावा श्लौर कुछ 
नही है। सम्पूर्ण दुनिया तुम्हारे जीतने के लिए पडी है |”? माक्स का विचार है 
कि पूँजीपति सख्या मे कम हैं ग्लौर मजदूर वर्ग सख्या मे अधिक है। पुन पूँजीपति 
संगठित नही है, कारण राभी के स्वार्य अलग-प्रलग हैं, जव कि मजदूर वर्ग एक है। परत 
इस सधपं में मजदूर वर्ग की जीत निश्चित हैं। सघर्ष के लिए वंधानिक तरीके उचित 
नहीं है। मात्र्स का कहना है क्रि हिसक तरीकों से सफलता प्राप्त होगी। उसका 
विघार है कि नये समाज का जन्म हिसां रूपी दाई की सहायता से ही होता है । 
संघर्ष के बाद स्वहारा वर्ग की तानाशाही स्वापित होगी और उसके बाद 
साम्यवाद की स्थापना होगी | यह इतिहास की ग्रन्तिम झौर स्वणिम व्यवस्था होगी। 
इसमे राज्य पर सर्वहारा बंगें वा अधिकार होगा । बाद मे राज्य भी समाप्त हो 
जायेगा । राज्यहीन समाज स्थापित होने पर, ऐन्डिल्स के शब्दों में, मनुष्यो का 
भनुष्यो पर शासन न रह कर वे सभी वस्तुओं वी व्यवस्था तथा उत्पादन प्रक्रिया को 
नियमित करेंगे । 
राज्य के सम्बन्ध मे मात्र्स के विचार महत्त्वपूर्ण है। उसका कहना है कि 
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आदिमवालीन साम्यवाद (श्लगरातएट $0णा््रीत्मा : एगाप्रांआ) में राज्य 
नाम की कोई सस्था नही थी । यह सस्था बाद मे विकसित हुई। राज्य शक्तिशाली 
बर्य के हितों की रक्षा करता है। पूजीवादी व्यवस्था मे वह पूँजीपतियों के हितों की 
रक्षा करता है। राज्य वर्ग संघर्ष वो बनाये रखता है। पर समाजवाद वी स्थापना 
के वाद ऐसा नही होगा । समाजवाद में राज्य समाजवाद की स्थापना वा एक साधन 
बनेगा । राज्य की शक्ति समाजवाद में सर्वहारा वर्ग के हाथ में प्रा जायेगी। तब 
राज्य के स्वामित्व से कल-वारखानो के होने का तात्पययं समाज के स्वामित्व में 
कस-बारखानों वा होना होगा क्योकि उस समय केवल एक ही वर्ग वचेगा। वह होगा 
स्वहारा वर्ग भौर उसी का प्रतिनिधि होगा राज्य । माकर्स इस व्यवस्था को रात मण- 
काल के लिए ही स्वीकार करता है । 
यहाँ एक वात का उत्लेख महत्त्वपूर्ण है। मास ते केवल वैशञानिक दृष्टि- 
कोण ही नही दिया श्रपितु उसे व्यावहारिक रूप देने के लिए उसने श्रपने जीवन मे 
कार्य भी विया। उसने मजदूरों के सगठन स्थापित किये । सप्तार के मजदूरों को एक 
करने के लिए इण्टरनेशनल वक्रिग मन्स एसोसियेशन ([7द7शांणाओ शणतंह 
#ला5 /55028007) स्थापित की जिमे सक्षे्र में इण्टरनेशनल (77/९7700०7) 
बहते हैं । 
काल मास औ्ौर ऐन्जिल्स ने वैज्ञानिक समाजवाद के विचारों का प्रतिपादन 
सैद्धान्तिक थोर व्यायहारिक दोनो प्राधारो पर किया | दोनो वी मृत्यु के पश्चात्‌ 
सम्राणवादी भ्रान्दोलन कई भागों और खेमो में बंट गया । प्रगन्ने ग्रध्यायों मे हम उनमे 
रो कुछ का अध्ययन बरेंगे । 
समाजयाद के श्रावश्यक तत्त्व 
समाजवाद ने ग्रपने लम्बे ऐतिहासक और वंचारिक श्रम में निश्चित रूप से 
विभिप्न प्रवार वी प्रणालियों प्रोर मान्यताप्रों का प्रतिनिधित्व किया, परन्तु इसके 
मूलभाव सर्देव भ्रविचल ओर रामान रहे हैं। समाजवाद के हर रूप, प्रकार श्रौर 
अवस्था ने इन भावों को ध्यक्त विया । इस प्रकार उनमें मौलिक एकता देखने गो 
मिलती है । समाजवाद के वे तत्त्त जिन पर राभी समाजवादी एउमत हैं, निम्न 
है प-- 
. सभी समाजवादी मानते है कि "रामाज का वर्तमान दाँचा जजर है भौर 
हारा है ते परिवर्तन वी प्रावदयकता है।” 
लदय बरत्या. चर्तेवाना त्तनाण कर ढांचा धूजीकादी पिस्म गा है । इतने तरपाति के वितरण 
दोनों मे सघपो विषमताएं ला दी हैं। राष्ट्रीय प्राय वा बहुत वध्य भाग कुछ ही पूँजी- 
गधपं प्रति प्रा पास रह जाता है । बे राजसत्ता पर प्रधिकार करके उसवा प्रयोग भपने 
बने तभी से वर्ग- 
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गा पेन विया यया है । 
बया है ? पूंजीवादी 
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हितो वी पूति के लिए करते हैं| समाज की झ्राथिक स्थिति अत्यन्त दयनीय है । 
पूँजीपति वर्ग मानवता और साप्राजिऊ न्याय के प्रति पूणत उदासीन रहता हैँ । 
उनका हित ही मानवता है और वही न्याय है। समाज में शोषण हो रहा है, 
उत्पीड़न बढ रहा है । बहुत-से लोगो की जिन्दगी कुछ लोगो की खुशहाली के लिए 
तबाह हो रही है । समाजवादी मानते हैं कि हालत मे परिवर्तत की आवश्यकता है। 
समाज के बहुत छोटे वर्ग को बहुत बडे दर्ग का शोवरणा करने का कोई नेतिक 
और मानवीय अ्रधिकार प्राप्त नही है । राजसत्ता का प्रयोग भव कुछ ही लोग अपने 
स्वार्थ के लिए नही कर सकते । यह स्थिति वदलनी ही चाहिए । समाज में उपेक्षित, 
शोपित और निम्न समझे जाने वाले वर्ग को उसका उचित स्थान देना ही होगा । न्याय 
और सामाजिक समता से पूर्ण समाज स्थापित बरना ही होगा । 

2 समाज मे परिवर्तन लाने से पूर्व जित नवीन ग्रादर्शों पर उसे संगठित 
किया जाना है, उनका प्रतिष्ठापन पहिले से ही किया जाना ग्रावश्यक है। इसका बारण 
स्पष्ट है। यदि समाज में परिवर्तन करने के लिए क्रान्ति वी गई और ज्ञान्ति करने से 
पूर्व श्रादर्शों को स्पष्ट नहीं विया गया तो समाज में अराजतता पैदाहो जायेगी। समाज 
पुराने को ध्वस्त भ्रवश्य कर देगा, पर नवीन का निर्माण नही कर पायेगा | कारण, 
नवीन के निर्माण का स्वरूप उसके सामने स्पष्ट नहीं होगा । अत झावश्यकता इस 
बात की है कि सामाजिक परिवतंन के लिए सक्षिय होने के साथ ही समाजवादी 
समाज बिन घुलभूत झ्रादक्शों पर संगठित क्रिया जाना है, उन प्रादर्शों का प्रतिप्ठापन 
और उनके प्रति विश्वास की स्थापना पहिले से ही की जाय! यह इसलिए भी 
आवश्यक है क्योकि ग्रादर्शों वी प्रतिष्ठा की प्रेरणा संघर्ष रत व्यक्ति को पलायनवादी 
नही बनाती । उसके झभाव में व्यक्ति पलायन कर जाता है। भरत समाजवादी इस 
बात से सहमत हैं कि सामाजिक परिवतेन के पूर्व नये समाज के संगठन के मूलभूत 
आदर्शो के प्रति समाज को समझा दिया जाय और उसऊी स्थापना कर दी जाय । 

3, समाजवादियो का मत है कि उनके द्वारा निर्घारित आ्रादर्श व्यावहारिय हैं 
तथा उनको प्राप्त किया जा सकता है । 

वैज्ञानिक समाजवादी विचारक माक़स के पूर्व के स्वप्मलोकीय समाजयादियों 
से इस बात में अलग है कि जहाँ स्वप्नलोक्रीय समाजवादियो के छिद्धान्त निरे 
काल्पनिक और भ्रव्यावहारिक थे, वहाँ वैज्ञानिक समाजवादियों के सिद्धान्त पूर्णत 
व्यावहारिक और यथाय हैं। इसका एक कारण यह भी है कि समाजवादी मान्यताओं 
का निर्धारण समाज के ययार्थ स्वरूप को समझने के पश्चात्‌ किया गया है। दे ऊपर 
से ही थोपी हुई प्रथवा बिना सामाजिक परिस्थितियों की समझे ही नहीं बनाई गई 
हैं । उनका समाज से बडा सम्बन्ध है। बे व्यावहारिक हैं । 

4. समाजवाद का विश्वास है कि सामाजिक विषमता व्यक्तियों ने पैदा की 
है। भरत. व्यक्ति ही इसे दूर करेंगे । 

सामाजिक वेपम्य को ईश्वर ने पैदा नही किया है । आदिम वालीत अवस्था 
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में समाज के झन्दर किसी भी प्रकार का वेपम्य नही था | ऐसी स्थिति में भोषण, 
श्रत्ताम्य भौर उत्पीडन का प्रश्न नही था । समाज में सभी साननन्‍द रहते थे। वाद की 
परिवर्तित स्थिति मे व्यक्तिगत सम्पत्ति की प्रवृत्ति पनपी। इसके परिणामस्वरूप 
सामाजिक वैपम्य प्रारम्भ हो गया । झ्राज की यह वंषम्यपूर्ण स्थिति ऐसे चत्द लोगो 
ने पैदा की है जिनका सम्पत्ति के बहुत बड़े भाग पर श्रधिकार हो गया है। ऐसी स्थिति 
भें हम सामाजिक न्याय श्रथवा सामाजिक साम्य की स्थापना का विचार नहीं कर 
सकते । जब तक बवैधम्य रहेगा, तब तक न्याय नहीं स्थापित हो सकता। प्रतः 
समाजवादियों का विश्वास है कि उस वषम्य को जिसको समाज में चन्द व्यक्तियों 
ने अ्रपने स्वार्थ के लिए जन्म दिया है, समाजवादी व्यवस्था दूर कर देगी प्रत्येक 
प्रकार के भेदभाव को समाप्त करना ही होगा । कारण, वैपम्य समाज की एकता 
को नप्ट करता है भ्रौर समाज के स्वरूप को विकृत करता है । यह शोपण को जन्म 
देता है। यह प्रन्याय है । 


5. सभाजवाद का विश्वास है कि केबल झ्ादर्श नही पर कार्य प्रपेक्षित है । 


समाजवाद केवल सिद्धान्त नही है अपितु कार्य भी है । केवल शिवम्‌ सोचने ते 
ही कल्याण नही हो जाता । सुन्दरम्‌ के विचार से ही उसकी स्थापना नहीं हो 
जाती । किसी सत्य की प्रस्थापना के लिए प्रयत्न श्रावश्यक होता है। सिद्धान्त उस 
समय फलीभूत होते हैं जबकि उनके पीछे कठोर परिश्रम एवं कार्य होता है॥ समाज- 
बादियों का विश्वास है कि केवल सोचने मान से ग्रथवा उच्च श्रौर महान्‌ रिद्धान्तो 
बी उद्धोपणा मात्र से ही सपाजवाद नही आ जायेगा, पर उसके लिए रागठित प्रयतत 
झावश्यक है । केवल कहने से पूंजीपति लोग अपने भधिकारों फो नहीं त्याग देंगे। 
इसी प्रकार से विचार मात्र से ही समानता और न्याय की स्थापना झथवा शोपरा का 
अन्त नही हो जायेगा परन्तु उसके लिए कठोर कार्य करते की श्रावश्यवता है 
दुढ सबल्प भ्रौर उसे साकार कर सकने का व्यवहार झावश्यक है । 

6, सम्राजवाद एक जीवन-दर्शन है । 


समाजवादी विचारकों का मत है कि समाजवाद जीवव का एक दर्शन है । यह 
एक विशिष्ट जीवन-प्रणाली है । समाजवाद केवल राजनीतिक पद्धति श्रथवा झ्राधिक 
व्यवस्था मात्र नही है, भ्रपितु व्यक्ति के जीवन के प्रत्येक पक्ष का रामाधानकारक 
विचार है। समाजवाद वा एक दर्शन है। इस जगत्‌ फो रामभने धोर देखने वी 
उसकी एक दृष्टि है। प्रकृति के ग्रह्मतम रहस्यो को पहिचानने वी एवं दार्शनिक भ्रद्िया 
है। वह कैवल एक भावुकता झयवा मात्र व्यक्तिवाद की श्रतिक्रिया नहीं है। एक 
नकारात्मक विचार नही है भ्रपितु इससे अ्रधिक यह एक व्यापक जीवन दर्शन है। 
इसकी बुध मान्यतायें है । इसके कुछ मौतिक प्तिमान हैं । समाजवाद वी बुद्ध भावगत 
विशेषता हैं ।' पे भौतिकवादी दर्शद पर झाघारित है जिसमे धर्म, रूदियों भ्रौर 
परस्पराश्रो बी कीई मदत्व नही है । 
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सम्ताजवाद के सामान्य सिद्धान्त 

4. समाजवाद पूँजीवाद का विरोधी है । समाजवादियो की दृष्टि में पूँजी- 
वाद वर्तमान समय की सभी विषमताम्रो और अझसमानताग्रों का मूल कारण है। 
पूँजीवादी श्रमिक और मालिक दोनो के प्रयत से प्राप्त लाभ को हजम कर जाते 
हैं । समाजवाद पूंजीवाद को समाप्त करेगा । वह पूंजीवाद के दोषो को बतलाकर 
यह सिद्ध करता है कि यह मजदूरो का झत्रु है। पूंजीवादी समाज में ईर्ष्या और 
असन्‍्तोष का वातावरण सर्देव वना रहता है। यह व्यवस्था सम्पूर्ण समाज की प्रगति 
की झौर मानवता की उन्नति की किसी भी प्रकार से कारण्य नही बन सकती। इस 
व्यवस्था मे सामाजिक विचार ही समाप्त हो जाते हैं। पूंजीवाद का कभी भी 
सामाजिक उद्देश्य नही होता । अत इस व्यवस्था को तो बदलना ही है । 


2 (प्र) समाजवाद व्यक्ति और समाज मे, समाज पर अधिक जोर देता 
है । व्यक्ति की तुलना में समाज वडा है। बूल्जे के अनुसार, “कुछ थोडे ही व्यक्ति 
बातो की भ्रम्भीरता मे उनरते है । समाजवाद की छाक्ति--जिसके कारण उसे भारी 
जनता पर प्रभावशाली अधिकार प्राप्त होता है-तक नहीं अपितु समता की 
माँग है ।! 

सामाजिक लाभ के सामने व्यक्तिगत लाभ का कोई मदत्त्व नहीं है। सभी 
योजनाएँ भौर सभी प्रकार के प्रयत्त समाज-प्रधान होने चाहिएँ। समाज के बिता 
व्यक्ति फा कोई मूल्य नही है। समाज मे सावयव एकता होती है, इस अर्थ में 
नही कि समाज एक सावयव रचना है, पर वस्तुत इस अर्थ मे कि मनुष्य में मूनत 
सामाजिक भावना होती है श्रौर समाज के विना उतका कोई भहत्त्व नहीं। श्रते 
उत्पादन समाज की झावश्यक्ताभ्रों को ध्यान में रखकर ही किया जाना चाहिए, 
जिसका मूल लक्ष्य समाज का अधिक से अधिक लाभ है । 

(व) रामाजवाद व्यक्ति की स्वतन्तता की अपेक्षा समानता पर अधिक 
जोर देता है। हालाँकि ये व्यक्ति भी स्वतन्त्रता की वात को स्वीकार करते है, 
पर इनका विचार है कि समानता के वातावरण मे ही स्वतन्त्रदा की प्राप्ति सम्भव 
है और इस प्रकार स्वतन्त्रता को हासिल करने के इनके तरीके व्यक्तिवादी तरीके 
से भिन्न हैं। सो० ई० एम० जोड का कहना है कि “दीघंकालीन दुष्टि से समाज- 
बादियों और व्यक्तिवादियों के लक्ष्यों में कोई अन्तर नहीं है, दोनो का लक्ष्य 
व्यक्ति को अधिकतम स्वतन्त्रता देना है।” वस्तुत समाजवाद द्वारा व्यक्ति को 
दी जाते दाली स्वतन्त्रता के तरीके मे अन्तर है। व्यक्तिवादी यह सोचो * रि 
व्यक्तिगत स्वतन्लता की प्राप्ति के लिए राज्य के कार्यक्षेत्र को सीमित ब्यवित के 
आवश्यक है। उनके लिए स्वतन्त्रता बन्धनों के भ्रभाव में हींग निमस्त 
बन्धनो के श्रभाव को हो स्वतन्त्रता कहते हैं । राज्य कोरी का कोई 
पारस्परिक व्यवहारों मे किसी भी प्रकार का हस्तक्षेप नही हरीन्यता नही 
पर समाजवाद स्वतन्त्रता वी प्राप्ति के इन तरीकों को मन्कि स्थिति ऐसी 
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कर मानता है । सम्राजवादियों के मत से सही स्वतन्त्रता की प्राप्ति उसी समय 
सम्भव है जबकि व्यवित भौतिक चिन्ताड्रो से मुक्त हो। भौतिक चिन्ताओ्रो से 
मुक्त होने पर ही व्यक्ति स्वतन्त्रतापूर्वक कार्य कर सकता है। व्यकित के स्वतत्त 
ही जाने पर उसे ग्राथिक दुश्चिस्तायें घेरे रहे तो बह कदापि प्रपनी स्वतन्त्रता का 
सही अर्थों मं उपभोग नहीं कर प्रायेगा । ऐसी स्थिति में उसव्री स्वतन्त्रता का 
विचार थोथा है। शअ्रत व्यक्ति के स्वय के व्यक्तित्व के विकास के लिए उत्तवा 
आधिक दुश्चिन्ताओ से मुकय होना आवश्यक है । यह वार्य राज्य कर सकता है । 
अत; राज्य वी शक्तियों का विस्तार आवश्यक है। व्यक्विवादी समाज में, जहाँ 
शोपरत होता हो, व्यवित-स्वाठन्त्य सम्भव नहीं, इसके लिए तो पारस्परिक सहयोग- 
पूर्णो बातावरण और समानतायुक्त समाज चाहिए। अ्रत व्यतिति-स्वातन्त्य तो दोनों 
हो चाहते है, पर समाज मे उसे प्राप्त करने के दोनो के तरीकों मे प्रत्तर है 

4 3 सपाजवाद ग्रा्थिक क्षेत्र मे प्रतियोगिता को समाप्त कर उसके स्थान 
पर सहयोग की भावना का समर्थक है। प्रतियोगिता पूंजीवाद का श्रथवा व्यकिति- 
बादी भ्र्थव्यवस्था का मूलाधार है । समाजवाद प्रतियोगिता मे विश्वास नहीं करता ॥ 
इसमें भाथिक अपव्यय अधिक होता है। डा० हेइन गैस्ठ के झब्दो में, “मेरे मन 
में समाजवाद प्रतियोगिता की भावना के स्थान पर सहयोग की भावना का रूप 
है, चाहे बह स्थानीय, राष्ट्रीय भ्रयवा अन्तर्राष्ट्रीय कार्पों मे हो ।” तिर्ब॑न्ध प्रति+ 
योगिता में मैरैंत और भ्नुचित साधनों के अपनाये जाने की पूरी-पूरी सम्भावना 
रहती है, जिससे कि समाज अ्प्ट बन सकता है। दूसरे, यह कुछ व्यक्तितयों के 
निजी लाभ की चीज है, पूरे समाज के लाम की नही है । झ्तः समाजवाद सहयोग 
पर विश्वास करता है, प्रतियोगिता पर नही । 

4. समाजवाद भूमि, कारखानो भौर उद्योगो पर व्यक्तिगत स्वामित्व या 
विरोधी है। उसका भत है कि इन पर व्यक्तिगत स्वामित्व का मतलब है-- 
पूंजीवाद का समर्थन । और फिर पूंजीवादी समाज के पक्‍्रावश्यक कुप्रभावों से जिनमे 
शोपण, प्रत्याय झौर ग्रममानता प्रमुख है, जनता भस्त होती है तथा कुछ लोगी 
की खुशद्दाली के लिए समाज के शेष लोगों के जीवन की उपेक्षा की जाती है । 

भूमि प्रकेति की चीजें है ! इस पर किसी एंक व्यज्ित का स्वामित्व धौर 
किसी एक की स्वार्थ्नसद्धि के लिए उसका प्रयोग गलत प्रौर भन्‍्यायपूर्ा है । 
ब्लेच्फो्ड के झब्दो मे, “किसी व्यवित्रि को यह ग्रंधिकार मही कि वह विसी ऐसी 
वस्त को झ्पनी कह सके जिसे उसने वताया नहीं हैं। कोई भी भूमि को बनाता 

उशकी एक, लोगो की है। परिणापतः समाजवाद के अपीन किसी भी 


है। बह केन् बात को अनुमति नहीं दी जा सकती कि वह भूमि के एक इच 
नकारात्मक ', सके । 


इसकी बुछ मे 
विशेषतायें हैं । 
परम्पराप्रो वो 


प्रवार की स्थिति उद्योगों के सम्दन्ध मे है । समाजवाद उद्योगों 
म्ित्व के स्थान पर सामाजिक स्वामित्व--जों व्यवहार मे 
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राज्य का स्वामित्व होता है--का समर्यकर है। व्यक्तिगत स्वामित्व के कारण 
उद्योगों का प्राघार व्यक्तिगत चाभ की भावना होती है। इसके विपरीत यदि 
सम्राज का स्वामित्व उमर पर होगा तो उद्योग सामाजिक्न लाम की दृष्टि से वस्तुओं 
का उत्पादन वरेगा और लाभ भी समाज वा होगा । जब सभी उद्योगों पर समाज 
फा स्वामित्व होगा, तो स्वाभाविक झप से प्रतियोगिता का स्थान सहयोग ले लेगा । 
समाजवाद भूमि और उत्पादन के सभी साघनो वो राष्ट्रीय सम्पत्ति मानकर उन पर 
समाज के स्वामित्व का समर्थत करता है । 


समाजवाद की भ्रालोचना 


॥, बहा जाता है कि समाजवाद जीवन का पूर्ण दर्शन है, पर यह बहना 
गलत है। इसमे व्यक्ति के जीवन का पूर्ण विचार नही क्रिया गया है। समाजवाद 
उग्रापक रूप से केवल झाथिक व्यवस्था का ही विचार करता है। मनुष्य एक चेतन 
प्राणी है । वह केवल भौतिक आवश्यकताओ्रों का समुच्च॒य मात्र ही नही है, अ्रषिनु 
उससे बहुत बुद्ध भ्रधिक है। उमरकी बुछ ग्राध्यात्मिक मान्यताएं और झावश्यकताये 
भी हैं जिनका पूर्ण होना उसके लिए आर्थिक दुश्चिन्ताग्रो से छुबत होने से भी अधिक 
आवश्यक है। समाजवाद के पास उनफ्रो पूर्ण करने वा कोई रास्ता नहीं है। वह 
ऐसी कसी भी व्यवस्था को विकसित नहीं कर सकता है जिसमे कि मानव जीवन के 
इस पक्ष का समाधान उपस्थित किया गया हो । वस्नृत समाजवाद में जीवन के इस 
पक्ष की पूर्णत उपेक्षा की गई है। पर ऐसी कोई भी व्यवस्था जो व्यक्ति के जीवन 
के इस प्राध्यात्मिक पक्ष को उपेक्षित करके चले, व्यक्ति का पूर्ण ग्रौर सम्यक्‌ विचार 
नहीं कर सबती । ग्रत वह पूर्णंत णुकाकी, अपूर्ण और अ्रविक्ोसित मानी जानी 
चाहिए । वह जीवन का दर्शन नही पर अ्रटपटी बृत्ति मात्र है। जीवन वा पूर्ण दर्शन 
बह है जिसमे व्यक्त के पूरे जीवन का विचार किया गया ही। व्यवित की सभी 
प्रवृत्तियो मे सामजस्य स्थापित ररते हुए उसे उच्चतम स्थिति को प्राप्त करने के लिए 
ग्रग्रसित (प्रदत्त) किया गया हो । इस दिश्ला प्ौर विचार की प्राप्ति हम एक दूसरी 
व्यवस्था म होती है जिसे हम धर्म की व्यवस्था कहते हैं । 


2. व्यक्ति और समाज के सम्बन्ध में समाजवादी दृष्टिकोण प्रकारान्तर 
से उसी दोप से भ्रसित है जिससे कि व्यक्तिवादी दृष्टिकोए ग्रसित था। समाज- 
वाद समाज को झ्धिकाधिक महत्त्व देता है और उसके सामने व्यवित को नग्रण्य 
कर देता है | यह ठीक है कि व्यक्ति ग्पती सभी आ्रावश्यक्ताओों वी स्लिद्धि समाज 
मे ही करता है, समाज व्यक्ति से बडा है तथा समाज के हिन के सामने ब्यक्ति के 
हित गौरा हैं। पर समाजवादी तो व्यक्विति के व्यक्तित्व को ही समाज में निमग्त 
कर देते हैं, उसको पूर्द उपेक्षित +र देने हैं। समाजवाद के लिए व्यक्ति का कोई 
स्वतन्त्र प्रस्तित्व नहीं । वह व्यक्ति के स्वतन्त्र व्यक्तित्व को भी मान्यता नहीं 
देता । उत्तके लिए व्यक्ति के जीवन वी कोई गरिमा ही नहीं । जबत्रि प्थिति ऐसी 
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नही है । समाज तिना व्यक्तियों के नही बनता ॥4 उसकी संरचना के मूल में व्यक्ति 
भ्रवस्थित है । वस्तुत* दोनों का सम्बन्ध अन्योन्य है। कसी एक की पूर्ण उपेक्षा 
भर दूसरे की पूर्ण प्रतिष्ठा एकदम गलत और अधूरी है। यह एवांगी दृष्टिकोश 
है। समाजवाद व्यक्ति के बारे में एक आमक दृष्टिकोण को अपनाता है प्लौर 
भ्रनावश्यक रूप से उसे और उसके व्यक्तित्व को दवाने दा प्रयत्न करता है। प्रतः 
समाजवाद से मानव की गरिमा सुरक्षित नहीं है। हमे समाज श्रौर उसके 
समाजकत्व तथा मनुष्य झौर उसके मनुष्यत्व दोनो वी रक्षा सम्यक्‌ रूप से करनी 
है । भ्रत झ्रावश्यक्ता एक सन्तुलित और स्वस्थ दृष्टिवोण की है जो दोनों में 
तारतम्य झौर सस्तुलन बनाये रखे । समाजवाद में यह नही है । 

3. सम्राजवाद घ्यक्ति को एक भौतिक प्राणी मानता है। वह व्यक्ति वी 
भौतिक प्रावश्यकताओो पर सर्वाधिक जोर देता है। उनकी पूर्ति के लिए वह विज्ञान 
झौर यान्त्रिक उन्नति का सहारा लेता हे । पर इसका एक उत्टा ही प्रभाव हो रहा 
है। श्राज वैज्ञानिक झ्राविष्कार उत्पादन के तरीकों पर हावी हो गए है । परिणाम- 
स्वरूप उत्पादन के साधनों का निर्धारण नवीन-मवीन यत्त्रों के अनुस्तार हो रहा 
है, मानव-रन्याश वी दृष्टि से नही ॥ उत्पादव वी इस व्यवस्था में मनुष्य के 
स्वतस्त्र जीवन का, उसकी बला का और उसकी निषुणता का लोप हो रहा है। 
यसनो के सामने उसका कोई महत्त्व नहीं ॥ उसवा महत्व झाज मशीत से भी कम 
है । राही बात तो यह है कि वह मशीन वा पुर्जा मात्र बनकर रह गया है। ऐसा 
लगता है जैसे ग्राय मनुष्य दा मशीत पर श्वासन नही है, परन्तु मशीन मा मनुष्य 
पर शासन हो गया है। इस सबके पीछे सतुप्य की भौतिक आ्रावश्यक्ताम्रों को पूरा 
बरने के विचार ही भूमिका का कार्य क्र रहे हैं। पर भौतिक उन्नति भ्थवा 
भौतिक सवृद्धि ही तो सब कुछ नही है। वह दुख, दँन्‍्य झौर प्रसस्तोप को दूर 
नहीं कर सकती । कारण वह तो एक पक्ष मात्र है। हमे व्यकित के सम्पूर्ण जीवन 
बा विचार वर उसके अनुरूप उत्पादन दी व्यवस्था को तथा उपभोग की प्रणाली वो 
विकसित करना पड़ेगा । पर समाजवाद मे यह सव सम्भव नहीं है क्योकि वहू एक 
पक्ष को ही पूरा जीवन मानकर बैठा है। बह एक सार्थक जीवन की प्रेरणा नहीं 
है, प्रपितु जीवन को काट-छाँट कर झाथिक प्राणी मात्र बनाते का विचार है। 

4. जहाँ तक धोपण, दारिद॒य, उत्पीडन भौर ध्समानता को ममाप्त बर सर्वे 
हारा वर्ग को समाज से समान और सम्मानपूर्ण स्थान दिलाने वा प्रश्न है, समाजवाद 
वी इन भावनायों से विरोव का कोई प्रद्न ही पैदा नहीं होता, परन्तु जिन साधनों 
और पद्धति से समाजवादी प्रसमानता को समाप्त करना चाहते हैं वद पद्ति परिणाम 
में ऐसी व्यवस्था स्थावित वरती है जिसमे सम्क्षित तथा आतत्रित होना स्वाभाविक 


ह्मी है। 
पाले माक्से ने एक विचार और योजना दी थी। वोस्छ्षेविक्रों वे उसके 
मुताबिक हूस वी सत्ता पर अधिकार भी ढिया, पर इसके वाद जो झारन-तत्व बहाँ 


समाजवाद ॥] 


स्थापित हुआ उसने नागरिक स्वतन्त्रता और राजनीतिक समानता दोनो का ही झन्त 
कर दिया । वस्तुतः समाजवादियों को लोकतान्त्रिक आदेशों के वारण ही जब- 
सामान्य की सहानुभ्ृत्ति प्राप्त हुई थी। इतना ही नही, पर उन्होने भी राजनीतिक 
समानता वी बाते कही थी, पर उनकी राजनीतिक व्यवस्था मे इन दोतों को कोई 
भी महत्त्व प्राप्त नही हुआ । व्यवहार घोषित विश्वासों भ्रौर आस्थाओ्रो की तुलना 
में एकदम विपरीत और धोखा देने वाला निकला । इस प्रकार कुछ आकर्षक सारों-- 
जिनमे 'सर्वहारा वर्ग की तानाझाही' भौर 'वर्ग-विहीन समाज की स्थापना प्रमुस थ्े-- 
के अ्मजाल में झ्राकर नागरिक स्वतन्त्रता शौर राजनीतिक समानता के लोकतस्तीय 
भ्रादर्शों वो सर्देव के लिए छोडना पडा । एकदलीय तानाजशाही की स्थापना ने 
समस्त आश्ाग्रो पर तुपारपात कर दिया। इस प्रकार समाजवाद लोकतन्त्र से हटता 
हुआ घला गया । दीनदयाल उपाध्याय के शब्दों मे, “समाजेबाद का पहला हमला 
लोक्तत्त्र पर हुआ ॥7” श्रो० लीकाल वा विचार है कि "समाजवाद के अ्रधीन 
स्वतन्त्रता का अपहरण हो जाता है। निर्वाचित स्वामी के शासन को छोडकर और 
कोई वस्तु दृष्टिगोचर नहीं होती । श्रमिक को उसके कार्य के लिए प्राज्ञा प्रदान 
वी जाती है तथा उसे अवश्य आज्ञा का पालन करना चाहिए। 

चस्तुतः लोकतन्त्र और समराजवाद का कोई मेल नहीं । दोनो के आदर्श, 
मान्यतायें, अवधारणायें एक राजनीतिक रूप परस्पर भिन्‍न हैं। एक जनता की 
आराकाक्षाप्रों श्रौर भावनाग्रो का प्रतिरूप है, जबकि दुसरा झ्रधिनायववादी प्रवृत्तियों का 
स्थापक । समाजवाद ग्रधिनायकवाद वी झोर ले जाता है। हिटलर, मुस्तोलिनी, 
स्टालिन सभी अपने को समाजवादी कहते थे, पर सब तानाशाह थे । श्राज भी टीटो, 
माओ स्से-सुग, कोसीगिन समाजवादी हैं पर कोई भी प्रजातन्तभवादी नहीं । 

5 आविक क्षेत्र में समाजवाद उत्पादत और वितरश के तरीकों पर व्यक्ति 
गत स्वामित्व का विरोधी और समाज के स्वामित्व का समर्थक है। यह एक 
आ्राकपंर मान्यता है, पर समाज के स्वामित्व वा क्‍या पग्रभिप्राय ?े सामान्य रप में 
इसका तात्पर्य यह होता है. कि उद्योगो पर, कारखानो झ्रादि पर सम्पूर्ण समाज वा 
स्वामित्व, पर व्यवहार मे सप्ताजवादी व्यवस्था के अन्तर्गत ऐसा महीं होता। वहाँ 
उद्योग झादि पर राज्य के स्वामित्व को स्थापित किया जाता है। सम्ताजवाद में 
समाजीकरण नही वरन्‌ राज्यीयकरण होता है, वह भी अतिराज्यीयकरण । उसमे 
राज्य के नियन्त्रण वे भ्रधीन उद्योगो का सचालन होता है। वही उत्पादन, 
व्यवस्थापक श्रीर वितरक होता है ॥ ऐसी ह्थिति में व्यकित की वार्य करने की रवत 
प्रेरणा तो प्माप्त होती ही हैं, पर साथ ही राज्य पर निर्भरता श्ौर परावलम्बन की 
क्मजोरियो का भी समावेश हो जाता है । 

इसके साथ ही इस व्यवस्था मे भी मजदुरों को कोई लाभ नही मिल पाता । 
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उसके लिए एक पूंजीपति के स्थान पर एक राज्य उद्योग का मालिक बनकर झा 
जाता है। इससे प्रधिक और क्‍या होता है ? बल्कि देसा जाय तो एक हानि ही 
होती है। पूंजीपति की व्यवस्था से असन्तुष्ट होकर मजदूर राज्य के पास जा सपते 
हैं, आन्दोलन कर सतते हैं, पर जब राज्य ही एक पक्ष हो तो वह उसके खिलारू 
क्सिके पास जायेगे ? समाजवादी व्यवस्था में ओ्ौद्योगिक क्षेत्र मे राज्य एक पक्ष 
होता है। 

जहाँ तक पूंजीवाद के दोषो और कुप्रभावो का प्रइन है, उनसे अ्रमहमत होने 
का प्रइन ही नहीं, पर समाजवाद स्वय दूसरे प्रकार के दोषो को पैदा बरता है। वे 
भी कस भयकर और ग्रम्भीर नही है। समाजवाद अपने लक्ष्यों को--जिनका सम्बन्ध 
पूंगीवाद की समाप्ति श्रौर मजदूरों के लाभ की प्राप्ति से है--नियोजित प्र्थ- 
व्यवस्था द्वारा प्राप्त करता है पर ऐसी व्यवस्था का सबसे बडा दोष यह है कि इसमें 
नियोजन ही लक्ष्य रहता है, भ्रन्य सब चीजे गौणा हो जाती हैं। नियोजन वी 
सफलता के लिए आधिक जीवन के अन्दर समय-समय पर काट-छाँट करनी होती है । 
इस भ्रम में श्रनेक वर्गों के हितों की हानि होती है जिससे उत्पीडन बढ़ता ही है, 
कम नहीं होता । 

व्यापार के क्षेत्र मे भी राज्य का प्रवेश और उसका “एकाधिकार' तथा 
राष्ट्रीपकरणा की प्रवृत्ति श्रनेक वुप्रभावों को जन्म देती है। अनुभव तो यही प्राया 
है कि उससे कोई विशेष जनहितकारी परिणाम सामने नहीं श्राते है। इसके विपरीत 
नौकरशाही की अस्ीमित सत्ता का उदय होता है । 

राजसत्ता के साथ ही अयंसत्ता पर पूर्ण और निव॑न्ध प्रधिकार राज्य की 
शक्तियों में ग्रपरिमित वृद्धि करता है । व्यक्तिगत स्वतन्त्रता का रक्षण उस समय कम 
ही सम्भव है जब कि राज्य की शक्तियों मे इस प्रश्ञर वी भ्रपरिसित और निबंन्धित 
वृद्धि ही जाय। ऐसी स्थिति में मनुष्य कया जीवन पूरी तरह राज्येच्छा पर--फिर 
उसका स्वरूप कसा भी हो--निर्भर हो जाता है एव मनुप्य के जीवन में राज्य 
वा हस्तक्षेप अधिकराधिक बढ जाता है । अपनी आथिक और राजनीतिक नौतियो 
के आधार पर समाजवादी अर्थ-व्यवस्था अनिवायंत: हमे सर्व-शक्तिसम्पन्न राज्य 
(704॥8शगा $87९) की ओर अग्रशित करती है--वह “लेवायथन” राज्य 
की प्रोर व्यक्तियों को से जाती है--एक ऐसे राज्य वी ओर जिसे मनुष्यों ने वभी 
देखा नही, पर जिसकी पाद्मविक झवित के प्रधीन व्यक्तियो वो रहता पड़ेगा | समाज- 
बादी व्यक्तिगत सम्पत्ति के पूर्ण उन्मूलन के समर्थक हैं। व्यक्तिगत सम्पत्ति के पूर्ण 
उन्मूलन वा मतलब होता है “दासता” ! 

6. राज्य के भ्रधिकार-स्षत्र एव याय॑-स्षेत्र मे वृद्धि वा तात्पयं है नौवरणाह 
मे वृद्धि । नौकरशाही स्वाभाविक रूप से लालपफीतादझाही को जन्म देवी है। ऐसी 
स्थिति में व्यक्ति के सामने झनेत प्रवार की व्यावहारिक वठिताइयाँ पैदा होती हैं। 
ये दोनों ध्ागन-तन्त्र वी बुझलता को समाप्त कर देती हैं श्रौर उसवे स्थान पर बहू 
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ही बेकार पद्धति को जन्म देती हैं। वह एक स्वस्थ नही, पर विड्ञत तन्त्र वी प्रत्तीक 
है जिसमे खर्चे, समय, शक्ति का अपव्यय होता है । 

7. समाजवाद धर्म वी आलोचना ही नही करता वरन्‌ खिलली उडाता हैं। 
घामिक भान्यताझों वा और धापिव जीवन वा उसके लिए कोई महत्त्व नहीं है + 
माक्स धर्म को 'अफीमी नश्वा” मातता था। इसी प्रकार वे विचार नैतिक मूल्यो 
और मान्यताप्रों के सम्बन्ध में हैं। पर धर्म का व्यक्ति वें जीवन और समाज वी 
व्यवस्था में वहुत बडा स्थान है। घ॒र्मं उपासना-पद्धति नहीं है वह कत्तंब्योंयो 
निश्चित करने वाली एक आधारभूमि है । 

सभी लोग चाहते हैं कि जीवन में अर्थ और काम को लिद्ध क्या जाय; पर 
इसके लिए समाज मे एक सुन्दर व्यवस्था अपेक्षित है। व्यवस्था के प्रभाव में हम 
इनजो प्राप्त नही कर सकते । इसके विपरीत हानि हं।ने वी ही सम्भावना रहती है । 
व्यवस्था के लिए नियम आवश्यक हैं । ये नियम ही समाज को बनाये रखते हैं । 


इस प्रकार से बने समाज मे व्यक्तियों के ग्रधिकार विवस्तित होते हैं। 
श्रधितार हमे कसी कार्य को करने की शवित देते हैं। समाजव।द व्यक्ति वा 
अधिकार देता है। वह अ्रधिकारो की प्राप्ति के लिए सघप का मार्ग भी ववेलाता 
है, पर ग्रधिकारों की प्राव्ति ही पर्याप्त नहीं है। कवल अझधिकजार मधप को जन्म 
देते हैं । ग्रत॒वर्त्तव्यों की आवश्यक्रता है। कत्तंव्य सघ्प का रोकते हैं और जीवन 
मे अ्रम्युदय की सिद्धि करते है। कत्तंव्यों को समभना और तदनुभार प्राचरण 
करना--यही व्यक्ति के जीवन का झादर्श होता चाहिए । यही धर्म है। इस प्रवार 
घमे का स्थान और तदनुसार झाचरणा हमारे स्वस्थ जोवन की गारन्टो है जिम 
समाजवाद समभ; ही नहीं सकता । 
उपसंहार 

मानव सम्यता थो समाजवाद की देन पर जब हम विचार वरते हैं तो कुछ 
महत्त्वपूर्ण तथ्य हमारे सामने उपस्थित होते हैं। हम समाजवाद की क्तिनी ही 
आलोचना करें, पर इसमे शक नहीं कि समाजवाद ने हमको एक नया दृव्टिफोरा 
श्रौर प्रभावशाली निष्कर्ष दिये हैं। उसने व्यक्तिवादी और पूंजीपति समाज-रचना 
की बदु आलोचना करके एक सये समाज की रूपरेखा हमको दो । उसने स्वहारा 
वर्ग को सगढित करके, उसे मानवीय प्रतिष्ठा दिलाने मे एक महान्‌ ऐतिहासिक 
वार्य क्या । उसने अन्तर्राप्ट्रीयता का एक नया विचार दिया और हमे छोटे और 
सीपमित चशतल के उठने के भदद दी 3 


समाजवाद ने सभी प्रकार के और सभी रतरों के चोपझ का विरोध किया। 
यह सच है कि धर्म वी आलोचना करते समय समाजवाद ने काप्ी सीमिव और 
सकुचित अपेक्षत भ्रतिक्षियावादी दृष्टिकोण को अपनाया, पर उसने नवीन नैतिक 
मान्यताओं एवं नवीन सामाजिक मृत्यों को स्थिर बरने वे आधार दिये। सबसे 
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बडी बत तो यह है कि समाजवाद ने एक विचार ही नही वरन्‌ एक आन्दोलन ग्रौर 
संगठन का तरीका भी दिया । 


सहायक पुस्तकें 
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संघ समाजवाद 
(85एा0ंस्यॉंशा) 
क्ष 


समाजवाद समाज-रघना वा एक व्यापक आन्दोलन और ओआरपंक विचार 
दर्शन रहा है। प्रारम्भ से लेकर अब तक देश-कान-परिस्थिति और कार्य-पद्धति की 
विविधता के कारण इसके ग्रनेफ रूप प्ररट हुए हैं॥ सघ समाजवाद उन अनेक रूपों 
में से एक है । 
सध समाजवाद फ्रेंच शब्द “मिण्डीकलइज्म' ($शताध्याआआ) का हिन्दी 
पर्यायवाची क्षब्द है । प्िण्डीकलइज़्म 'सिण्डीक्रेण्ट' से बना है जिसका तात्पर्य "ट्रेड 
यूनियन! अर्थात्‌ “्रमिक्रों का सघ' होता है । इसलिए इसे श्रमिक सघवाद भी कहा 
जाता है। सघ समाजवाद उन्नीसवी सदी के उत्तर में फ्रात्म में विकसित श्षमिक 
आन्दोलन की उपज है, भ्रत इसे समाजवाद के फ्रान्सीसी प्रकार के झूप में भी 
पहिचाना जाता है । 
फ्रान्स के मजदूर आस्दोलन को कुछ ऐसी विपरीत श्ौर विशेष प्ररिस्पितियों 
में से होकर मिकलना पडा जो ब्रिटेन के मजदूर आन्दोलन से भिन्‍त थी। इसका 
परिणाम यह हुम्ना कि फ्रान्स के मजदूर सगठनों में ऐसी भ्रवृत्तियाँ विश्रस्तित हो 
गई जो सामान्य प्रथवा प्रजातस्त्रीय नही थी । 
फ्रान्स की रक्त-न्ान्ति के बाद सभी वर्गों ने सोचा कि उनकी स्थिति मे 
सुधार होगा । पर श्रमिक वर्ग को कोई लाभ न मिला । ज्ञान्ति का लाभ फ्रान्स 
के उद्योगपतियों को मिला । उन्होंने सरवार पर श्रपना नियन्त्रण स्थापित किया 
और अ्रनेक मजदूर-विरोधी कानून बनवाए | इन कानूनों मे एक कानून 803 का 
था, जिसके अनुसार यह व्यवस्था थी क्लि कोई भी मजदूर हड्ताल नहीं कर सकता 
और जो भी व्यक्ति मजदूरों को हडतात बरने के लिए प्रोत्साहित करेगा, सरपार 
उसे अपराधी घोषित वरके जेत भिजवा सकती है । इसके ग्रतावा और भी कठोर 
कानून बनाये गये । उन सबका सम्यन्ध श्रसिक वर्य पर तरह-तरह के प्रतिबन्धो 
को लादने से या । इत बानूनों के परिणामस्वरूप श्रमिक्षों पर अनेक तरह के 
अमानुपित ग्रत्याचार भी किए गए। 834 भे बनाएं गये कातून के अनुसार 
यह व्यवस्था थी कि यदि 20 व्यक्तियो का वर्ग कसी बडें समूह से सम्त्रद्ध हो तो 
वह भी प्रतिबन्धित करार दिया जायेगा । इन सबका परिणाम बुद्ध अच्छा 
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नही बिकला | कठोर कानूनों के कारण ऐसा नही हुआ कि मजदूरों ने सगठत 
बनाने त्याग दिये हो, श्रथवा अपनी स्थिति को सुधारने के प्रयत्व छोड दिये हो । 
इसके विपरीत फ्रान्स में सजदूरों के अनेक गुप्त सयठन बनते लगे। ये सगठन बोर्सज 
(80078०8 00 'एशा) कहलाये । ये बोर्स क्रान्तिकारी सघवाद के सिद्धान्तों का 
प्रचार बरते थे । यह स्थिति इगलेण्ड से एकदम भिन्न थी। वहाँ पर तो मजदूरों 
बो अपने सगठन बनाने का अधिकार काफी पहले से मिल गया था। ट्रेंड यूनियन 
संगठन को कानूनी मान्यता भी प्राप्त हो चुकी थी। 868 मे मजदूरों को 
मताधिकार भी मिल गया था । यह ब्रिटेत की राजनीतिक व्यवस्थाओं को प्रभावित 
करने की, मजदूरों के गोरवश्ाली महत्त्व की स्वीकृति थी। श्रत' वहाँ मजदूरों के 
गुप्त श्रथवा अ्रप्रजातान्त्रिक सगठन नही बने । हाँ, 9वी सदी के उत्तरार्ड्ध में फ्रान्स 
में श्रमिकों के प्रति सरकारी दृष्टिकोण से कुछ परिवर्तन हुमा, पर इसका कारण 
श्रमिकों वी स्थिति के प्रति सरकार का सहानुभूतिपूर्ण दृष्टिकोण नही था भ्रपितु 
सेवय सरकार का स्वार्थ था। जब फ्रान्स वी राजगद्दी पर लुई नेपोलियन बैठा 
तो उसने अपने शासन के लिए मजदूरों का सहयोग प्राप्त करने की दृष्टि से उन 
पर लगे अनेक प्रतिवन्धों मे ढील कर दी। झ्रागे खलकर 864 मे मजदूरों को 
हडताल करते का भ्रधिकार दे दिया गया तथा !884 में मजदूर सगठन स्थापित 
करने के मजदूरों के प्रधिकार को भी स्वीकार किया गया। इसके परिणामस्वस्प 
886 भें पहली बार एक राष्ट्रीय सगठन की स्थापता की गईं। पर इतना होने 
पर भी फ़ान्स का श्रमिक ्राखोेवन प्रजातन्त्र विरोबी और हिंसक साधनों को 
अपनाने वाला बन गया । इसके मुख्यत दो कारण हैं. --- 


प्रथम, फ्रान्स का श्रम्रिक आन्दोलन आशिक रूप मे अपने अनुभव के कारण 
और वाफी समय तक शासकीय कानूनों से तस्त रहने के कारण हिंसक झौर प्रजा- 
तत्त्र विरोधी बना । फ्रान्स के मजदूरों को लगभग पाँच दझ्षक्नो तक मजदूर विरोधी 
कानूनों के द्वारा दबाया गया । उन्हे उनके उचित ग्रधित्रारो से और वंध प्रगा- 
तस्वीय प्रयत्नों को अपनाये जाने तक से वचित कर दिया गया। रक्त-ब्रान्ति के 
परचातू से लेकर तृतीय गणराज्य की स्थापना तक मजदूरों के प्रति सरकार वा 
दृष्टिकोण बेहद कठोर और प्रमानवीय था । मजदूर सगठन वनाने तक की उन्हें 
पनुमति नटी थी। अपने अधिकारों की प्राप्ति के लिए 830, 848 श्लौर 870 
में श्रमिक त्रान्तियाँ हुई पर इन सबको क्ठोरता से कुचल दिया गया और मजदूरों 
पर भयकर श्रत्याचार किये गए । इसके परिणामस्वरूप मजदूरों में अन्दर ही अन्दर 
घुटन और भ्रस्थापित ध्ासन के प्रति भयकर द्वेप के भाव गहराई से जमने लगे। 
श्रमिकों मे यह धारणा गहरी हो चली कि राज्य पूंजीपतियो वा पोपषव और 
दमनवारी संस्या है । उससे सुधार श्रथवा लाभ वी झाशा करना व्यर्थ है। श्रमिक 
यह सोचने सगे कि पूंजीपति झोपण करता है भ्रौर राज्य दमन करता है, प्रत 
दोनो ही नप्ट करने लायक हैं। झ्त जब वाफी समय के वाद मजदूर कुछ स्वतस्त 
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हुए भर उन्होंने अपने भ्रापको मजबूत पाया तो प्रतिक्रिया के तौर पर उन्होंने प्रजा- 
तन्त्र, वैध तरीके, ब्रिटिश किस्म के समाजवाद, आदि सवझ्ो ठुकरा दिया और वर्ग- 
संघर्ष एवं उग्र हिसक तरीको को अपना लिया । वे एक तीत्र विरोध को लेकर सामने 
आये । उनके अनुभवों ने बतलाया कि प्रजातन्त्र अथवा कानून, शात्तिपुर्ण तरीके 
अथवा राजनीतिक सगठन, राज्य अथवा ससद्‌, कुछ भी मजदूरों की आजश्ञाह्रो को 
पूरा नही कर सकते । श्रपनी आश्माश्रो को साकार करने के लिए तो ऋन्‍्तिकारी 
साधन ही अपनाने पड़ेंगे। ग्रे का कहना है कि “जनतस्त को तराजू में तौला गया 
भ्रौर वह पूरा नहीं उतरा । सरकार बदली, कानून बनाये गए । मूल ग्रन्याय ज्यों का 
ध्यो रहा । असन्तुप्ट, बदुता से भरे हुए और भ्रम-निवृत सिण्डीकलवादी चिल्लाये कि 
भ्रव राज्य और ससदीय खेल की भ्रोर से मुंह मोड लेते, और अपने ढंग से मुक्ति 
प्राप्त करने का समय झा गया है ।” 
द्वितीय, उस समय फ्रान्स भें दलीय राजनीति स्वस्थ और पित्रसित अवस्था 
में नही थी । अनेक राजनीतिक दल थे जो श्रपनी-अ्रपनी श्रोर जनता को खीचते थे । 
इस खीचतान के कम से मजदूर सगठन भी झहूते नही रहे । राजनीतिक दलों द्वारा 
मजदूर संगठनों को भी प्रपनी-प्रपनी ओर खीचत का प्रयत्त किया गया, पर मजदूरों 
की श्राशाग्रो को कसी ने भी पूरा नहीं किया । सबने मजदूर सगठनो को अपनी 
शक्ति के विस्तार का साघन वनाया । 
इसका परिण्याम मजदूर संगठनों पर अच्छा नही पडा । होता यह था कि 
जैसे ही कोई मजदूर सगठन किसी राजनीतिक दल का समर्थन करना निश्चित करता 
था, तो उसके ही कुछ सदस्य सगठन के इस निर्णय वी झालोचदा करने लगते थे 
और इस प्रकार वह सगठन टूट जाता था। इरा सबया श्रमिक आन्दोलन के विकास 
पर ग्रम्भीर प्रभाव पडा । श्राम्रिक प्रान्दोलन ठीक प्रकार विकसित नहीं हो सक्ता। 
अत मजदूर संगठनों ने अपने को राजनीति से ग्रलग रखने का निर्णय लिया । 
राजनीतिक क्षेत्र मे श्रमिकों को उत्माहप्रद प्रनुभव नहीं श्राया। इसके 
विपरीत उनके साय विश्वासघात ही हुआ। श्रमिकों के नेताझों ने जिनसे 
श्रमिकों को काफी श्राश्ाएँ यी ससद्‌ में पहुंचकर श्रमिकों की ध्थिति सुघारना तो 
दूर रहा, उल्टे उनके हितों के विरुद्ध कार्य क्रिया ॥ इसका परिणाम यह हुआझा कि 
भ्रजातन्त्र में श्रमिकों की आस्था नही रही । 
इस स्थिति ने सघ समाजवाद के विकास में भ्रपवा योग दिया । 
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सूद, भ्राधुनिक राजनीतिक विचारो का इतिहास, भाग 4, पृ० 39 से उद्धूत 
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संघ समाजवाद की ऐतिहासिक पृष्ठभूमि पर विचार करते समय उन 
सगठनो पर विचार करना आवश्यक है, जिन्होने इस विचारधारा को बढाया । उनमे 
सबसे पहिला सगठन था बोसेज । बोसंज एक प्रकार के संगठन थे जिन्होंने त्रान्ति- 
कारी सघ समाजवाद के विचारों का प्रसार किया; वोर्स और सिश्डीकेट मे अन्तर 
है। बोस में एक क्षेत्र के सभी व्यवस्तायो के मजदूर सम्मलित हो सकते हैं) पर 
सिण्डीकेट मे ऐसा नही होता । उसमे एक क्षेत्र के एक ही व्यवसाय के मजदूर 
सम्मिलित हो सकते है। 


सबसे पहिले 887 मे पेरिस के झन्दर प्रथम बोर्स की स्थापना की गई। 
इसके पश्चात्‌ स्थान-स्थान पर अनेक बोस स्थापित किये गये । बोसं वे केन्द्र थे जो 
मजदूरों को सगठित करते थे, उन्हे शिक्षा और सहायता देते थे तथा हडताल के 
समय उनकी नैतिक भदद करते थे | एफ० पेलूटिये (?०॥०७४०) के अ्रदुसार बोर्सज 
के चार उद्देश्य थे--मजदूरो मे सम्पर्क एव सहयोग बढाना, उनको शिक्षित करना 
(राजनीतिक एव व्यावसायिक दृष्टि से), वर्गन्‍्सघर्ष एव जान्तिकारी सघ समाजवाद 
के सिद्धान्तो का प्रसार करना तथा मजदूरों में उनके शोपण के विरुद्ध प्रतिरोधी 
भावनाओ्ो को भरना । 893 मे बोर्सज का एक राष्ट्रीय सघ (#€कक्षक्रपंणा 60 
29007%69) वाया गया । यह सघ कुछ ही समय में मजदूरों का एक अ्रमुख केच 
बन गया । 895 भें मजदूरों की एक नयी सस्था की स्थापना की गई जिसका 
ताम सी० बी० टी० (एणात्विशब्ावणा 0ज्वाक्ष॥6 00 प्राइएक) था। कुछ 
समय तक तो ये दोनो ससस्‍्थायें अलग-अलग कार्य करती रही पर 903 में इन दोनों 
का विलय हो गया और दोनो मिलकर कार्य करने लगे | कुछ समय के पश्चात्‌ इस 
संयुक्त सगठन के दो पक्षों मे गम्भीर मतभेद पैदा हो गए । एक पक्ष का विचार था 
कि अपनी समस्थाग्रो को सुलभाने के तिए स्िण्डीकेटो को ससद में सदस्यों की सहायता 
लेनी चाहिए तथा पहिले शान्तिमय साधनो को अपनाना चाहिए एव उसके पश्चात्‌ 
ही प्रत्यक्ष कायंवाही करती चाहिए। इसके विपरीत एक दूसरा वर्ग था जिसवा 
कहना था कि हमे समझौते एवं अहिसक शान्तिमय साधनों का परित्याग करना 
चाहिए भ्रौर भ्रान्तिकारी एवं उग्र साधनों के द्वारा पूँजीपतियो से मिबद लेना 
चाहिए। वलातू पूँजीपतियों को वाहर निकाल कर उद्योगो का प्रवन्ध श्रपने हाथ में 
ले लेना चाहिए। दोनो पक्षो मे यह सघर्प चलता रहा पर 906 मे सघ के भ्रधिवेशन 
में यह स्वीकार किया गया कि राज्य को समाप्त किया जाना चाहिए, ज्ञान्तिकारी 
साधनों था प्रयोग कया जाना चाहिए और प्रत्यक्ष का्यवाह्दी वी जानी 
चाहिए । स्पप्टत. यह क्रान्तिकारी पक्ष की जीत थी । इस जीत ने फ्रान्स में सघ 
समाजबाद की विचारधारा को काफी विकसित किया। फ्रान्स के पलावा यह 
ग्रान्दोलन मुख्यत स्पेत, इटली भौर बुछ अश्यो में सयुक्त राष्ट्र ग्रमेरिका में भी फैला । 
वहाँ !905 भे विलियम हेवुड ("॥॥।शय प्र39४००१), ई० बवी० डेब्स (7. ५. 
908) तथा. उेनियत डी लियोन (0थंल 006 ००7) के प्रयलों से 7. ७. ५४. 
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(॥70905874| ९४०7४८४५ ० (४७ ५४०7४) की स्थापना हुई। पर यह झधिक उग्र नही 
थी। स्पेन में भी प्रथम विश्वयुद्ध के समय सघवादी आन्दोलन प्रारम्भ हुआ पर 
उसे जनरल फ्रेफ़ो (0थ/९7थें ए727००) के द्वारा दवा दिया गया । इसी प्रकार 


इटली में इसे फासिस्टो ने दवा दिया । आज यह विचारधारा समाप्तप्राय है| 


संघ समाजवाद की विचारधारा 

संघ समाजवाद की विचारधारा श्रमिक संघर्ष का परिणाम थी। इसके 
दर्शन श्र मान्यताग्रो का विकास होने से पूर्व ही इसका आन्दोलन फ्रान्स मे प्रारम्भ 
हो चुका था। इस पर काल मार्क्स के विचारों की अपेक्षा प्रोधाँ के विचारों का 
अधिक प्रभाव पडा । इस प्रर्थ मे यह विचारधारा यूरोप की अन्य विचारधाराप्रों 
से भिन्न है। शिस समय यूरोप के अनेक देशों के श्रमिक सगठन काल॑ भाक्‍स के 
विचारो से प्रभावित हो रहे थे, उस समय फ्रान्स का मजदूर झान्दीलन एक नवीन 
विचार को लेकर बढ़ रहा था । फ्रान्म मे प्रोवाँ के विचारों ने सामाजिक सगठन 
की नयी योजना को प्रस्तुत विया और फ्रान्स के श्रमिक झान्दोलन को प्रपती झ्ोर 
प्रभावित किया । प्रोर्धां ने जिस नये समाज की कल्पना की थी उसमे स्वतत्तव 
ऐच्छिक सगठन होने थे जो समाज के विभिन्न कार्यो को पूरा करते वाले थे। सघ 
समाजवाद ने भी प्रोघां के समान यह कल्पना की ऊ़ि पूँजीवादी राज्य के समाप्त हो 
जाने के पश्चात्‌ उसका स्थान ऐसे श्रमिक सगठन लेंगे जो राजनीतिक सगठनों का 
प्रतिरूप होगे । 

सथध समाजवाद राध्ट्रीयता के विचार को स्वीकार नहीं करता। उसका 
विचार है कि श्रमिको का वही देश है जहाँ वे काय करते है। गत “यह मेरा देश 
है'--इस ध्रकार के झब्द प्र्थहीन हैं ! वे राज्य के भी घोर विरोधी थे। राज्य 
मजदूर विरोधी श्र पूंजीपतियो का समर्थक है । वह मजदूरो के शोपणा में पूंजी- 
पतियों का सहयोगी है । पूंजीपति वर्ग राज्य के ही बल पर प्रपनी सुविधाग्रो को 
जुटा पाता है। राज्य मजदूर वर्ग के झ्रादर्शों की प्राप्ति मे सबसे बडी बाधा है। 
उनवा विश्वास सरादीय प्रछाली में नही था | ससदीय प्रणाली उनके लिए अ्रप्ट 
प्रणाली है, इससे मजदूर गुमराह होते हैं । बे प्रत्यक्ष कार्यवाही द्वारा राज्य को समाप्स 
करना चाहते है श्र राज्यविहीत, वर्ग विहीन समाज की स्थापना का लक्ष्य प्रपने 
सामने रखते है । 

सो० ई० एम० जोड का कहना है कि “सघ समाजवाद ($/0008॥/$0) एक 
सामाजिक सिद्धान्त या सामाजिक समगठन का सिद्धान्त तथा एक क्ियात्मक योजना 
दोनो का नाम है ।'/? 

हमे इन दोनों बातों का अध्ययत करना पड़ेगा | इस रुप में सघ समाजवादी 
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विचारधारा को हम दो भागों में विभाजित कर सकते है । पहिला सघ समाजवादी 
कार्यक्रम और दूसरा सामाजिक पुन निर्माण की योजना । 


संघ समाजवादी कार्यक्रम 


राघ समाजवाद का लक्ष्य वगेहीन श्रमिक्र सप्राज की स्थापना करना है। इस 
लक्ष्य की प्राप्ति के लिए सघ समाजवादियो के पास एक निश्चित कार्यक्रम है। यह 
का्यंत्रम उन्होने अपने अनुभवी के झ्ाघार पर निर्धारित किया है। उनका यह दृढ़ विश्वास 
था कि श्रमिक समाज की स्थापना के लक्ष्य को राजनीतिक साधनो द्वारा प्राप्त बही 
क्रिया जा सकता, अपितु उस्ते प्राप्त करने के लिए दुछ दूसरे ही प्रयत्न करने होगे । ये 
प्रवत्त अ्रत्यक्ष संघर्ष (70762: ४८४०7), हडताल (30008); बहिष्कार (80,००४), 
घ्वस्तात्मक कार्य (59908०) आदि के द्वारा प्राप्त किए जा सकते हैं। वे राज्य- 
विरोधी है। कारए, उनका विश्वास है कि राज्य पूंजीपतियों की सहयोगी ओर 
सजदूरों का दमत करने बाली सबसे प्रवल सस्या है | इसी प्रकार सघ समाजवादियो 
का विश्वास ससदीय प्रणाली में नहीं था। यह ससदीय प्रणाली पूंजीपतियो 
के द्वारा भ्रष्ट की जा सकती है। यह प्रणाली किसी भी प्रकार मजदूरों के लिए उनके 
सघर्ध में उपयोगी नहीं हो सकती । भ्रत. संघ समाजवादियो ने राज्य के चिएद्ध 
सपर्प में ससदीय अणाली का त्याग किया और वर्ग सपर्ष में विश्वास रखते हुए प्रत्य 
साधनों को ब्रपनाया । 

राज्य के विएद्ध जिस साधन को सघ समाजवादी सबसे पग्रधिक सशक्‍त 
समभते हैं झौर जिसवा दे प्रबल त्तरीके से प्रयोग फरते है वह साधन है--आाधिक 
क्षेत्र में प्रत्यक्ष कायंवाही का साधन । यह प्रत्यक्ष कार्यवाही क्या है ? लेबाइत के 
क्षक्दों में -- 

“प्रत्यक्ष कार्यवाही मजदूरों द्वारा मध्यवरतियों के सहयोग के बिता स्वयं वी 
हुई बाय॑वाही है । मह ऋ्रावश्यक्र नही है कि यह हिंसात्मक ही हो, पर यह हिंसात्मक 
रूप भी धारण वर सकती है। यह कार्य करने वालो (एजेन्टो) भी इच्छा भौर 
चेतना की निर्मिति है। यह अपने लक्ष्य को प्राप्त करने के लिए क्षत्रु पर प्रत्यक्ष 
रूप से जोर डालना है ।" 

प्रत्यक्ष वार्यवाही का समर्थव करने का यह भी कारण था कि उनको 
मजदूरों और पूंजीपतियो के बीच सममोतो के होने की सम्मावना में विश्वातत 
नही था । 
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प्रत्यक्ष कार्यवाही के चार रप ईै--दो प्रमुख और दो साधारण | हडताल 
ग्रौर विध्यस्कारी कार्य इसके प्रमुख रूप हें तथा लेबिल (80८) और बहिष्कार 
(80/८णा) इसके साधारण रूप हैं | 
हड़ताल 

सघ समाजवादियों वी कार्य-पद्धति में हंडड़ाल का वही स्थान है जो गाँधीजो 
की कार्य-पद्धति में सत्याग्रह का है। सघ समाजवादी जहाँ भी और जब भी 
सम्मव हो, हडताल के लिए मजदूरों को प्रोत्साहित करते रहते हैं। हडताल के पीछे 
सघ समाजवादियों का एक पूरा दर्शन है । हडताल का उद्देश्य सीमित नही है बरन्‌ 
व्यापक है । यह केवल मजदूरों की माँगो को स्वीकार करवाने के लिए पूँजीपतियो 
पर दवाय डालने मात्र का हथियार नही है अ्रपितु यह तो सम्पूर्ण व्यवस्थाश्ों को 
झौर राजनीतिक, झआाथिक एवं सामाजिक जीवन को परेशानी में डालमे का एक 
साधन है। हालाँकि हडताल का प्रयोग सभी क्रान्तिवारी मजदूर आ्रानदोलनों में 
प्रमुख रूप से किया जाता रहा है पर सघ समाजवादी कार्य॑-पद्धति की तो यह झ्रात्मा 
ही है। तभी तो ग्रे का विचार है कि सघ समाजवाद का वर्णन उसे 'प्राम हडताल 
का सिद्धान्त और प्रचार! कहकर किया जा सकता है। हडताल का अर्थ है, सभी 
मजदूरों वा समठित रूप से अपना काम बन्द कर देना । ऐसा करने से मजदूरों मे 
एफता और अनुशासन दोनों का समावेश होता है । वे दोनो संघर्ष के लिए ध्रावश्यक 
हैं । सघ रामाजवादी छोटो-छोटो हडतालो का समयंन करते है । ये छोटी-छोटी 
और स्थानीय हडतालें "ग्राम हडताल' (0शाध्यण $00०) की तैयारी मात्र हैं। 
उतब्रा विचार है कि थे हडतानें रिहसंल झथवा रियाज का काम करती हैं। इस कारण 
यदि कोई हडताल अपने उद्देश्य वी प्राव्ति मे असफल भी होती है वो उससे 
घंवडाना या हतोत्साहित नही होना चाहिए। कारण, सभी हडतालें भ्रन्तत अपने ग्रस्विम 
और सा्वभौम लक्ष्य को ग्राम हडताल के द्वारा प्राप्त करेंगी ही । हडताले मजदूरों 
को संघर्ष करने की और सगठिंत होकर कार्य करने की प्रेरणा देती हैं। ये मजदूरों 
को शिक्षा देती हैं और वर्ग-सघर्ष की भावना को तीव्र करती हैं। 

सध समाजवादियो का विश्वास है कि मजदूर वर्ग छोटी-छोटी हडसाले 
करेगा । इन हडतानो के पश्चात्‌ सभो भजदूर मिलकर एक विश्वव्यापी 'प्राम 
हडताल! (एशाल/ | ४०) कर सकेंगे। झाम हडताल का विचार फ्रान्स के 
समाजवादी विचारक ब्लाके (8[3700४) ने दिया। उसका विचार था कि इसमें 
सभी सजदुरो शा भाग लेगा आवश्यक बढ़ी है, अपितु उनके बहुमत का ही भाग 
तेना वाफी है । उसी से कार्य-सिड्धि हो जावेबी। आराम हड्ताब छोटी-छोटी 
हडतालो वी अन्तिम और परमसोच्च परिणति है। इस हडताल से यह होगा कि 
मजदूरों के सहयोग के प्रभाव में सम्पूर्ण दुनिया के बाम-काजे रुक जावेंगे श्रौर 
इसके साथ ही सजदूर संगठन एवं उतकी थाक्ति इतनो प्रवल हो जावेगी कि वे राज्य 
पर दशाव डालकर सम्पूर्ण सत्ता को अपने हाथ में ले लेगे। इस शझक्ति के झप्ते 
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हाथ मे झा जाने के बाद मजदूर सम्पूर्ण समाज का अपने विचारों और मान्यताग्रो 
के आधार पर पुन निर्माण कर सकते हैं । "ग्राम हडताल” सघ समाजवादियों का 
सबसे बडा झ्राकर्षण और विश्वास है। सोरेल का तो यहाँ तक कहना है कि झाम 
हडताल मजदूरों के लिए एक अन्धश्रद्धा (१४४४) बन जानी चाहिए। यह अन्धश्रद्धा 
मजदूरों को सघर्यंणील बनाये रखेगी, उन्हें स्फूति देगी झौर बार-वार हडतान 
करने के लिए प्रेरित करती रहेगी चाहे आम हडताल हो या न हो। अन्धभ्रद्धा के 
विचार के पीछे वौद्धिक श्राधार नहीं है। इसी प्रकार स्ती० ई० एम० जोड़ का 
कहना है कि सामान्य हडताल का मुल्याकन करने या उसके उद्देश्यों का अंतुमाव 
करने के लिए “विवेचना की उम्र समस्त पद्धतियों का ग्रनिवायतः परित्याग करता 
होगा जिन्हे राजनीतिज्ञ, समाजजास्त्री या राज्यशास्त्री सामान्यतः काम में 
लाते है ।* 


आम हडताल द्वारा अपने लक्ष्य को प्राप्त करने के सम्बन्ध मे एक बात और 
ध्यान देने की है। पुराने सघवादियों का मत है कि आम हष्ताल के समय यदि 
सडदूर अपना-फ्रपपा काण बन्द कर देंगे तो इसने मात्र से ही सफलता प्राप्त हो 
जायगी । पर नये सघ समाजवादियों का मत है कि ग्राम हडताल करने से पूर्व लूट- 
पाट करनी चाहिए एवं मशीन आदि को त्तोड डालना चाहिए जिसमे कि पूँनीपति 
नये मजदूरों को बुलाकर अपना काम न करवा सके । कुछ विचारक यह भी सोचते 
है कि कुछ प्रमुख उद्योगो में ही हडताल होने से लक्ष्य को श्राप्त किया जा सकता 
है। सी० जी० टी० के पेरिस प्रधिवेशन मे यह बात कही गई कि आम हडताल कभी 
भी हो सकती है, पर सोरेल का ऐसा मत था कि आम हडताल नही होगी। यह तो 
क्रेबल श्रमिकों को संगठित करने के लिए एक महामन्त्र है? श्रभी तक की स्थिति 
को देखते हुए लगता है कि सोरेल का अनुमान ठीक है । ग्रभी तक तो इस भ्रवार की 
झाम हडताल विश्व में हुई नही है और न अब होने की सम्भावना है । 


ध्वसात्मक कार्य का तात्पय है--तोड़-फोड के कार्यों को करना। झाम 
हडताल का बिचार एक दिन मे कार्यान्वित किया जाने वाला नही है । उसे कार्यान्वित 
करने मे समय लगेगा, तव तक क्या किया जाय ? तब तक मजदूर ध्वप्तात्मक नीति 
का अ्वलम्बन करे । इस ध्वसात्मक नीति के अन्तगंत भ्रनेक कार्यक्रम झाते है जैसे 
सुस्ती से कार्य करना, लापरवाही, कामचोरी झ्रादि के तरीको को श्रपनाना, झादि। 
यह नीति जहाँ तक हो सके उत्पादन की प्रक्रिया मं बाघा डालने वाली और पूजी- 
पत्ति को परेशान करने की नीति है। यह नौय़री करते हुए भी काम ने करने था 
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लगभग न करने की नीति है। इसे 'काम करते हुए हडताल” कहकर पुकारा गया 
है । इस नीति को प्रयोग में लाने के अनेक साधन हैं, जेसे धीरे-धीरे काम करना, 
कानून के अनुसार ही काम करना, व्यावहारिकता को त्याग देना, ग्राहकों को माल 
के दोषों से परिचित कराना, मशीनो को हानि पहुंचाना, गलत पा लिखता, तेल की 
जगह जरा रेत मिलाकर मशीनों में डाल देना। घ्वस नीति का एक रूप केकेनी 
((४/८शा३) है। यह मूलतः स्काँच दाव्द है। इसका कार्य ध्वस के कार्यो से 
मिलता-जुलता है, जैसे वेतत कम मिलने पर सुस्ती से काम करो, दो दिन का काम 
पाँच दिन में पूरा करो । मालिक को हर सम्मव तरीके के द्वारा परेशाव करो | एक 
बोर्स ड्यू वावे (8007565 6७ प॒9ए»]|) ने अपने सदस्यों को कहा कि यद्दि तुम 
मिस्त्री हो तो तुम वडी आसानी से तनिक-सी भिट्टी और रेत से अपनी मशीन को 
ठप कर सकते हो और ऐसा करके अपने मालिक को समय तथा मरम्मत के खच के 
रूप में हाति पहुंचा सकते हो। यदि तुम फर्नीचर-निर्माठा हो तो तुम्हारे लिए 
इससे अधिक सरल कार्य झौर कुछ नहीं हो सकता कि तुम फर्नीचर को इस प्रकार 
खराब कर दो कि तुम्हारा मालिक पहिले-पहिले तो उसे देख भी न सके । एक दर्जी 
को एक सूट भयवा कपडा विगाडने के लिए अधिक सोच-विवार की आवश्यक्रता 
नही ।* 

सघ समाजवादी यह कहते हैं कि हमारा पूंजीपतियो से सीघा सघर्ष है। इस 
सघर्ष में ध्वसात्मक नीति जिबाश की नीति है, इसका पूँजीपति के विरुद्ध सघर्प में 
चही महत्त्व है जो झत्रु के विरुद्ध सधपं मे “ग्रुरिल्ला-नीवि' का है । यह एक महत्त्व 
की बात है कि सघ समाजवाद का प्रमुख विचारक सोरेल इस नीति का समर्थक नही 
था। उसका कहना था कि इससे तो मजदूरो के चरित्र का पतन होगा । 

उपरोक्त साथनो के भ्रतिरिक्त प्रत्यक्ष कार्यवाही के और भी दो रूप हैं--वे हैं 
बहिष्कार तथा लेबविल। इसका महत्त्व हडताल एवं ध्वस से कम है। लेबिल का 
तात्पयं यह प्रदर्शित करना है कि अमुक वस्तु जिस कारखाने में बताई गई है, वहाँ 
सध श्रम से काम लिया जाता है ।॥ संगठित उपभोक्ता इस मायने में मिल-मालिकरो 
पर दवाव डाल सकते हैं कि वे उन वस्तुझ को नही खरीदें जिन पर कि लेबिल न 
लगा हो । बहिंष्कार के अवेक शअ्रक्रार हो सकते हैं । किसी वस्तु का उपयोग ने 
करना यह तो बहिंप्कार है ही , इसके अतिरिक्त उस वस्तु का गलत प्रचार करना, 
उसक्री गलतियाँ बवनाना, उसके ग्रति भ्रम पैदा करना, ये भी बहिष्कार मे आते हैं । 

अपनी पद्धति पर जोर देते हुए सघ समाजवादी बेवल ससदीय तरीकों और 
वंधानिक पद्धतियों का ही विरोध नही करते अपितु वे तो समष्टिवादी कार्य-पद्धति 
का भी विरोध करते हैं जिसका यह आधार है कि समाजवाद एकदम नही, अपितु 


$ ज्योति प्रसाद सूद, भाधुनिक राजनीतिक विचारक, भाग 4, पृ० 52 से 
उद्धूत । 
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धीरे-धीरे क्रमशः आयगा | वे ग्रधिक उग्र और त्ान्तिकारी भाष्यमों को प्रयोग में 
लाते हैं और श्रमिकों के समाजवाद को लाने के लिए अधिक व्यप्न दीख पड़ते हैं । 
सामाजिक पु्नन्निर्माण की योजना 

भविष्य के समाज की योजना के सम्बन्ध में सघ समाजवादी अस्पष्ट हैं। 
सघ समाजवाद का सम्पूर्ण दर्शन उन साधनों को स्पप्टतः विरुसित कर सका जिनके 
प्रयोग के द्वारा वे पूंजीवादी राज्य को समाप्त कर सकेंगे पर पूँजीवादी राज्य दी 
समाप्ति के पश्चात्‌, समाज की रचना किन स्वस्थ ग्राधारों पर निर्मित वी जायगो, 
इसके सम्बन्ध मे वे विस्तार से कुछ भी नहीं कह सके ) संघ सम्राजवादी विचारकों 
भे कुछ विचारक ऐसे भी थे जो क्रान्ति के बाद के समाज की रूप-रेखा अथवा योजना 
को बनाने की आवश्यकता ग्रनुभव ही नही करते थे | उनका विचार था कि आात्ति के 
पश्चात्‌ की परिस्थितियाँ स्वय यह सुनिश्चित कर देगी कि समाज का स्वरूप कैसा 
होना चाहिए। निश्चित रूप से इत विचारकों का विचार था कि भविष्य के समाज 
को हम बुद्धि श्रथवा विवेक द्वारा नहीं अपितु अनुभूति द्वारा समझ सकते हैं। 
अनुमूतिवाद का विचार यूलत संघ समाजवादी विचार नही है, अ्रवितु यह फ्रान्सीसी 
दार्भनिक बर्गेसाँ (822507) की देन है । भावी समाज मम्पन्पी संघ समाजवादी 
धारणा पर उसकी छाप स्पप्ट है। प्रसिद्ध सपघ समाजवादी विचारक जार्ज सारेल 
का भी यही मत था। उसने बर्गेसाँ के सिद्धान्त को सामाजिए व्यवस्था की व्याख्या 
करने मे प्रयुक्त शिया । 

पर इसता यह तात्पय मही क्रि सघ समाजवाद भावी समाज वेः सम्यन्ध में 
कुछ विचार ही मही करता । सघ समाजवाद के भावी समाज में यह निश्चित है कि 
पूँजीवाद नही रहेया, वर्ग-सघर्ष नहीं होगा, राज्य प्रथवा सरपार को बोई स्थान 
और महत्त्व नही होगा । इस प्रकार उतके भावी समाज पर विच्चारक प्रोषाँ श्ौर 
कार्ल मार्क्स के विचारों वी स्पष्ट छाप होगी । राज्य का अन्त होगा--यह प्रोधाँ वा 
विचार था, भौर वर्गहीन समाज की स्थापना--यह माकर्स की ग्रभिलापा थी। राज्य 
ओर उसकी संस्थाप्रों के समाप्त हो जाने पर कार्य कौन करेगा ? इसका उत्तर बहू 
है कि बिभिरन प्रवार से कार्यों को करने के लिए अ्रनेक सिष्दीकेट (सघ) होगे। 
कारखाने की व्यवस्था प्थवा उनया सचालन पूंजीपति अथवा उनके प्रवस्धत्र नहीं 
बरेंगे भ्रपित्वु कारखानों की सिण्डीकेट में सगठित मजदूर करेंगे। इस प्रकार 
विभिन्‍त्र श्रकार के स्थानीय उद्योग-धन्धो का नियन्त्रस्य एवं संचालन स्थानीय 
मजदूरों वी सिण्डीकेटों के हाथों में होगा तथा देशव्यापी सेवामों जैसे डाक, 
तार, रेल इत्यादि का यायें एवं श्रयन्ध मजदूरों की राष्ट्रीय सिण्डीवेट करेगी। 
होगा ग्रह कि प्र्येक उद्योग का पृथकू-पृथत्र॒ सिण्डीक्रेट होगा। प्रत्येक नगर में 
विविष व्यवसायों के विविध सिण्डीबेट होंगे। इसके पहचात्‌ प्रत्येक प्रदार 
की सिण्डीकेट के या अपनी क्षेत्रीय सिण्डीकेट को बनायेंगे झ्ौर विभिरत 
क्षेत्रीय सिष्दीबेट वे प्रतिनिधि प्परना-प्पना एक-एक राष्ट्रीय सिष्दीरेट (सप) 
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बनायेये ! इस प्रक्रिया से निर्मित प्रत्येक राष्ट्रीय प्िण्डीकेट भपने-ग्रपने मामलों 
और क्षेत्र में स्वतस्त्र होगी। ये ही राष्ट्रीय नीति का निर्धारण करेंग्री। इस 
प्रवार सघ समाजवादी समाज का सयठते वहुलवादी होगा क्योकि उत्तमे सा 
का विकेस्द्रीदरण होगा, साथ ही वह अराजऊक भी होया क्योकि उसमे एक केन्द्रीय 
सत्ता सस्था (राज्य) का अ्रभाव होगा और प्रत्येक सिण्डीकेद अपने-अपने क्षेत्र मे पूर्ण 
स्वतन्त्र होगा । इस समाज-रचना में यह बात स्पष्ट है कि जो मजदूर होगा उत्ती 
के हाथ मे सिष्डीकेट का प्रवग्ध होगा ॥ जो मजदूर नहीं होगा उसका कोई महत्त्व 
नही होगा । अत यह पूर्ण श्रमिक्रों श्रववा मजदूरों का सत्ता-दर्शन है! उपरोक्त 
व्यवस्था से यह वात स्वत सिद्ध है कि सध समाजवादी समाज में पुलिस, जेल, 
न्यायालय श्रादि कुछ भी नहीं होगे। एक वात महत्त्व की झौर है, वह यह कि सघ 
समाजवाद राज्यसता का अन्त अवश्य करता है, पर इसका यह ब्रर्थ नही कि वह 
व्यक्ति को स्वच्छन्द भौर स्वतन्त्र छोड़कर सिण्डीकेटों के ग्रधोन रखता है । घ्यकित के 
उत्तरदायित्व सिष्डीकेट के प्रति हैं । 

आलोचना 

सध समाजवाद फ्रान्स के मजदूर झ्ान्दोद्न की विशेष परिस्थितियों की देन 
है । यह मूलत एक मजदूर झानदोनन की विचारधारा रही है । इस रूप में इसत्री 
कुछ विश्विष्टतायें है भौर मान्यतायें भी हैं, पर वे एकदम प्रवर्णो भौर प्रवेज्ञाविक हैं 
यही कारण है कि सघ समाजवाद की दौब़ आलोचना की गई है । 

! जहाँ तक इसको कार्य-पद्धति का भ्रश्म है वह घोर श्रापत्तिजतक धौर 
त्याज्य है । यह वह का्यं-पद्धति है जो सघवाद के प्रति अविश्वास को पैदा करती है । 
संघ समाजवादी लक्ष्य-प्राप्ति के लिए प्रत्यक्ष कार्यवाही पर अत्यधिक जोर देते हैं । 
हडताल प्रत्यक्ष कार्यवाही या प्रमुख शस्त्र है, पर ग्रे (0799) इसे मनोवैज्ञानिक दृष्टि 
से गलत भानता है| हडताल अन्तत मजदूरों के लिए ग्महितकर ही है। कारण, उससे 
उत्पादन घटता है, और इसका मजदूरों पर सीधा प्रभाव पड़ता है। आम तौर से 
यह देखा गया है कि हेडताल सफल नही होनी, राज्य प्रपनी पुलिस और प्रचार 
माधनो के द्वारा हडताल की कार्यवाही को कुचल देता है । ऐसी स्थिति में मजदूरों 
बा भनोवल टूटने लगता है भ्रोर इस वात की सम्भावना रहती है कि वे कही थकतर 
झौर निराश होकर वीच मे वेठ न जायें । हडताल के सम्यन्ध मे तोन झ्राशवायें हैं 
और सपोगवद्ग ये तीनो श्राज्षफार्ये मजदूरों के हित में नही हैं । पहली यह कि यह 
सम्भव नहीं कि हडताल के द्वारा मजदूर पूंजीपतियो को इस बात के लिए बाध्य कर 
सऊँगे कि वे भ्रपने सव भ्रधिक्वार मजदूरों को सौंप देंगे। ऐसा सोचना दिवास्वप्त 
है। दूसरी भ्राशका यह कि मान लोजिए हडताल लम्बी चली, दो-तीन मास तक 
चली, तो इससे मजदूरों की ही हानि है, कारण झ्ाम मजदूर इतना सम्पन्त श्रौर 
भरापूरा नहीं होता कि वह पपने परिवार के लोगों का भरण-पोषण इतने दिनो तक 
विना मजदूरी विये कर सके । इतने दिन घर पर बेंठने से तो उसके सामने इतनी 
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झाधिक समस्‍यायें पैदा हो जायेंगी कि उसका सिर चक्कर खा जायगा । उत्के बच्चे 
भूख के मारे बिलब्रिलाने लगेंगे । हाँ, पूँजीपति इस हानि को झेल सकता है। तीसरी 
आशंका यह भी है कि हो सकता है कि लम्बी हडताल के कारण मजदूर-वर्य शेष 
समाज की सहानुभूति खो दे। क्योकि हृश्वाल आम जनता के सामने अम्ुविधाशों 
को उपस्थित करती है। सामान्य जनता यह सोच सकती है कि इस सब का कारण 
मजदूर है । इससे तो कटुता बढेगी झौर लाभ होने की अपेक्षा हानि की ही सम्मावगां 
अ्रधिक है । हडताल के सम्बन्ध में एक बात भर है। कुछ संघ समाजवादी बहते 
है कि हड़ताल करने के पूर्व जूटपाद एवं तोड-फोड कर दैनी चाहिए, पर विधार करने 
पर लगता है कि यह भी ठोक नहीं । कारण एक तो इससे चरित्र-पतन होता है 
तथा प्रनुशासनहीनता बढती है और दुसरे मान लीजिए कही हडताल मे मजदूरों वी 
जीत होती है और किर वे कारबानो मे झाते हैं तथा प्रबन्ध सम्हालते हैं तो उन्हें 
क्या मिलेगा--उनके द्वारा तोडी मश्नीनें ! पर इससे तो नई समस्‍यायें पैदा होगी। 
वे उत्पादत कैसे करेंगे ? साथंभौम 'भास हडताल की बात सोचना तो शेखचिल्लियों 
जैसी वात है । इतनी बडी बाव सोचना उतना झ्रासान और सम्भव नहीं होता 
जितना की संघ समाजवादी सौच लेते हैं ॥ सावंभौम शाम ह्ताल के बारे मे सोरेल 
का यह कहना कि उसे "एक भन्ध श्रद्धा' (१४७४४) बना देना चाहिए कमर झाषत्ति 
और भालोचना की बात नही है । यह तो स्वय मजदूरों को भ्रमित करने की प्रोर 
उनको सदैव के लिए शधेरे के गर्त मे रखने की चाल है । यह इस झाशका को बल 
देता है कि कही सध समाजवादी अपने स्वार्थ व नेतृत्व के लिए मजदूरो की भावना 
वा गोपण तो नही करते ! 

2. यही बात ध्वसात्मक कार्यों के सम्बन्ध मे कही जा सकती है ध्वसात्मक 
कार्यों की निन्‍दा तो स्वर्य सघ समाजवादी विचारक सोरेत ने की है। उसवा विचार 
हैं कि इससे मजदूरों के चरित्र का पतन होगा तया उनकी मनोवृत्ति विगडेगी। इन 
तरीको से मजदूरों की रचनात्मक शक्ति समाप्त ही जायगी और उनमे विध्वसात्मक 
प्रवृत्ति का श्रवेश होगा । 

3. जिस भावी समाज के स्वरूप का विचार सध समाजवादियों ने विया है 
उसकी भी झालोचना की गई है। सघ समाजवादियों के भावी समाज की प्रनेक 
व्यवस्थायें दोषपूर्ण हैं। सबसे पहिली चीज तो यह है कि सभी सधो की नीतिमो को 
क्वेवल उसमे काम करने वाले मजदूरों के द्वारा निर्धारित किया जायया । इस प्रकार 
का नीति-निर्घारण भरसन्तुलित झोर दोपपू भ॑ होगा । कारश वे केवल भ्रपने लाभ का 
विचार अपने छाम्ने रखेंगे ४ समूचे समाज का विचार अपने सामने नहीं रखेंगे । 

4. श्रत्येक सध मे उत्पादको के द्वारा उसकी व्यवस्था का सिद्धान्त गंतत है । 
यह मिद्धान्त एक वार बषडे भीर इस्पात के उद्योग पर तो लागू हो भी सकता है-- 
हालाँकि वह भो गलत ही है--प्र सेना पर वँसे लागू होगा ? सेना में यदि सैनिक 
पभी चौजों की व्यवत्या करेंगे एप नीति-निर्धारण करेंगे तो बाम फंसे चतिशा ? 
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5. सघ समाजवादी व्यवस्था के झ्नुसार सम्पूर्ण समाज अनेक व्यावसायिक समुहों 
में बेंट जायगरा । ऐसी स्थिति में यह केवल सम्भव ही नहीं, वरन्‌ अत्यन्त स्वाभाविक 
है कि उन समूहों भे परस्पर मतभेद विकसित हो जावें तथा सधर्षे तक छिड जाय | 
ऐसी स्थिति भे क्‍या होगा ? कौन पारस्परिक सधप को टालेगा या सुलकायेगा ? 
राज्य तो होगा नही ! यह सघ समाजवाद की सबसे बडी समस्या है । वस्तुतः राज्य- 
विहीन अवस्था की व्यवस्थायं कोई चजनदार आधार नही रखती भर झनेक विपरीत 
सम्भावनाओो को जन्म देने वाली होती हैं। बे श्राशकाओं झौर सम्भावनाओं से भरे 
अनेकों प्रश्वों को अपने साथ रखती है । 

6. सघ समाजवाद द्वारा देशप्रेम की निन्‍दा और देश्षप्रेम की ,भावना की 
उपेक्षा ग्रनुचित है) देशप्रेम प्रगति की पहली दर्ते है। अनेक सघर्षो का अ्रन्त इस 
भावना में है। देशप्रेम के अमाव में समाज की कोई भी पुमरंचना सफल नहीं हो 
सकती । 
मूल्यांकन 

संघ समाजवाद में अनेक कमजरियाँ हैं, पर इतना होने पर भी हम उसकी 
उपयोगिता और महृत्त्व को रसल के इन झअब्दो में दृह्दरा सकते हैं -- 

“सुघ समराजवाद की व्यावहारिकता के विषय में कुछ भी विचार क्यो न हो, 
किन्तु इसमे कोई सन्देह नहीं कि इसने मजदूर आस्दोलन को पुनर्जीबित करने श्ौर 
उसे उन सिद्धान्तों का स्मरण दिलाने के लिए वहुत कुछ किया, जिनके भुलाये जाने 
का खतरा था ।/* 

संघ समाजवाद एक ऐसी विचारधारा है जिसने व्यावहारिकता पर और 
मजदूरों के सगठन प्र अत्यधिक बल दिया है, हालाकि उसकी पद्धति और मान्यताओं 
में स्वीकार करने योरप कुछ भी नही है । 


सहायक पुस्तकें 


प€रफा6 $कव।टवॉ।क्ा कर 474॥0९ 
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श्रेणी समाजवाद 
(जाए 5०णंप्रांध्रा)) 
७छ 


घेणी मभाजवाद वर्तमात शताब्दी की एक विकप्तित विचारधारा है। 

इसका ग्रारम्भ वर्तमान धताब्दी के आरम्भिक काल मे हुआ ! यह ब्रिटेव की 
विशिष्ट परिस्थितियों की देव है। जिस प्रकार सघ समाजवाद, समाजवाद वा 
फ्राग्सीसी रूप था, उसी प्रकार श्रेणी समाजवाद, समाजवाद का क्विटिश्व रूप 
है। जी० डी० एच० कोल (6, 0. मस्त, (०६) का कहना है कि 'क्षेछी समान- 
बाद, प्रान्स के सध समाजवाद की समानान्तर अग्रेजी विचारधारा है।” यह 
कथन काफी सत्य है। टॉम मैन ने ब्रिटेन के मजदूर भ्ान्दोलन को प्रान्‍्स के सप 
समाजबाद भर और अमेरिका के ग्राई० डब्लू ० डब्बू० (70वीं १/४०70४४ 
068706 ७४०:०) के अनुकूल बनाने का भरसक श्रयत्न क्या था, पर उसे कोई 
सफलता नहीं मिली । ब्िदेन के मजदूरों के सस्कार एवं वहाँ की परिस्थितियां ही 
ऐसी थी कि वे उप्र स्वरूप को अपीकार ही नही कर सके | पर टॉम मंन के प्रपत्तों से 
इतना अवश्य हुआ कि फेवियनवाद की कमजोरियाँ झौर भ्रसमानतायें उभरकर सामसे 
श्रायी, जिसके परिणामस्वरूप एक नवीत विचारधारा विवसित हुई। लोग यह 
सीचने लगे कि फेबियनवाद के प्रयत्न और रिद्धान्त अपूर्ण भौर अधूरे हैं॥ उससे 
परिवर्तित सम्राज की आवश्यकताओं को पूरा नहीं किया जा सकता | उन्हे वर्तमान 
समाज का सगठन दोपपूर्ण लगा, वे सामाजिक परिवर्तेत वी आवश्यवता को 
गम्भीरता से भ्रनुभव करने लगे। ऐसे समय भें सघ समाजबाद को विचारधारा 
ने जिसका ब्रिटेन के राजनीतिक चिन्तन में प्रवेश हो चुका था, एक नया दृष्टिकोण 
दिया । इसके परिणामस्वरूप लोग यह सोचने लगे कि स्थापित पूंजीवादी व्यवस्था, 
जिसमे व्यक्तिगत लाभ एवं उद्योगो पर व्यक्तिगत नियन्त्रण वी महत्ता है एवं तद्रूप 
सामाजिक सगठन के स्थात पर एक ऐसी औद्योगिक व्यवस्था एवं सामामिक संगठसे 
विकप्तित किया जाम जिसमे कि उद्योगों के सचालन में सबदूरो वा नियल्वण हो» 

किसी का झोपण न हो, उत्पादद वा लाम किसी व्यक्ति विशेष कोन मिलकर 

सबको मिले, उत्पादन समाज की उपयोगिता और ग्रावश्यत्ता के श्रतुसार हो तथा 

जिसमें प्रत्येश मजदूर भ्रपने को स्वतत्य ग्नुभव करे, जिससे कि वह प्रपती सूजनातमा 
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शक्ति (076॥ए९ 90४४९) का पूर्ण प्रयोग कर सके। इसी वारण्य उन्होने सोचा कि 
उद्योगों में स्वशासन के ग्राधार पर सामाजिक परिवत्तन क्या जाना चाहिए। अ्रत: 
वे श्रौद्योगिक प्रजातन्‍्त ([7005४09 00९00८४४०८४) वी वात करने लगे। यही 
श्रेणी समाजवाद के प्रारम्भ की मूल वात थी । ग्रत श्रेणी समाजवाद फ्रान्स के 
सबवाद झौर ब्रिटेन के सम्टिवाद की प्रतिन्ियाशों की उपज है। रोॉकों (२१००४०७) 
ने दीक ही कहा कि “थेणी समाजवाद अग्रेजी फेवियनवाद तथा फ्रान्सीसी सधवाद 
का बौद्धिक भिशु है ।/१ 
श्रेणी समाजवाद अग्रेजी के शब्द 'गिल्ड सोशलिज््म' (6ठणा0 $5०2८माशा) 
वा हिन्दी पर्पायवाचरी शब्द है। गिल्ड मध्यकालीन (3वी-4वी सदी) यूरोप बी एक 
प्रमुख भ्रोद्योगिक सस्था थी । इसकी प्रमुस विशेषता यह थी कि प्रत्येक उद्योग का एक 
पिल्ड होता था । उसके सदस्य उप्त उद्योग में काम करने वाले सभी मजदूर और कारी- 
गर होते थे । उस उद्योग के सचालन भें तथा उसकी नीति-निर्धारण में प्रत्येक सदस्य 
का हाथ रहता था| गिल्ड पूर्णत स्वतन्त्र सस्था होती थी । वह स्वय-शासित होती 
थी, उसकी नीति-निर्धारण मे किसी वाद्य शक्ति या व्यक्ति का हाथ नहीं होता था। 
पूंजीवाद के उदय के पूर्व व्यवसाय मे श्रेणियां प्रधान थी । ये ही वस्तु का मुल्य, 
मात्रा, गुण धादि निर्धारित करती थी । इसके साथ ही सावंजनिक हित के कार्य 
भी श्रेणी करती थी । श्रौद्योगिक त्रान्ति (7750-850) के परिणामध्यरूप श्रेणी 
प्रथा वा भ्रन्त हो गया । 
बतेंगान समय मे श्रेणी समाजवाद का प्रारम्भ उपरोक्त मध्यतालीन व्यवस्था 

के प्रति ब्रिटिश विचारको के श्राकर्पण के परिणामस्वरूप हुआ । उन्नीमवी सदी के 
मध्य में जब पूंजीवादी व्यवस्था की अनेक युराइयाँ उमर बर सामने आयी तो बुछ 
विचारको के मस्तिष्क मे मध्यकालीत गित्ड व्यवस्था का बहे रूप जिसमे समाज 
विभिन्न स्वशासित गिल्डो में बेटा था और जिप्तमे प्रत्येक सरस्प का सम्मान था, 
सामने श्राया | इन विचारको में एच० बेलोक (प्व छ०॥००) तथा सी० चेस्टरटत 
(९. (॥०४९7४०॥) प्रमुख थे । पर उस समय गिल्ड व्यवस्था के प्रति यह श्राकर्षण 
समाज-रचना का विशेष व्यवस्थित रूप नही ले सवा । 

]906 में द्ा्थर जाहइफ पेस्टी (५-३. एशा9) की पुस्तक 7॥6 
अऑछ/ग्रगाा०ा ० (० (47 5)5/९७ (थेणी व्यवस्था की पुनर्स्यापना) प्रकाशित 
हुई | इस पुस्तक में पहली बार श्रेणी समाजवाद का विचार विकसित रूप में सामने 
आया । गेल्दी की उपरोक्त एुस्तक मे श्रेरी को भविष्य के समाज की रचना हा झाषार 
बनाया गया । वंसे पेन्‍्टी प्रारम्भ मे फेवियनवादी था, पर उसने फेवजियनवाद से सम्बन्ध 
तोडब्र श्रेणी प्माजवाद की विचारधारा को झपनाया। वहू धटता वापी रोचक 
है जिसके कारण ए० ऊे० पेन्टी को पंवियनवाद से सम्बन्ध तोडने पे । बात यह 


3 १ 65णा4 50030चा ॥ 6 क्रालाट्लप्ण स्ाड त॑ एाहाओ सिक्घञाशाजा गाते 
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थी कि 'लन्दन स्कूल ऑफ इकोनॉमिव्स' के सस्यापक फेंवियन थे। जब प्रश्न उक्त 
सस्था के भवन-निर्माणण का ठेका लेने का आया तो ठेका उस व्यक्ति को दिया गया जो 
भवत-निर्माणण फेवियनों की रुचि के अनुसार करे । पेन्टी को यह वात उचित नहीं 
लगी । उसे लगा कि फ़ेवियनवाद कला का विकास स्वतन्त्र और उस्मुक्त रीति से 
नही होने देता चाहता । यह ध्यान देने योग्य बात है कि स्त्रय ए० जै० देन्दी एक 
प्रसिद्ध वास्तुकलाकार (#7०॥70४०८) था । पेन्टी ने औद्योगिक प्रणाली की कदु 
आलोचना की । भ्रालोचना का एक आधार यह भी था कि भ्रोद्योगिक प्र॑णाली मे 
उत्पादन काफी मात्रा मे, पर हल्के किस्म का किया जाय । इससे हालाँकि उपभोक्ता 
को यह लाम मिलता है कि उसे वस्तु सस्ते मूल्य पर मित्र जाती है, पर उत्पादकों 
को इससे कोई लाभ नहीं होता । कारण, इस क्रम में उनकी कलात्मक योग्यता झौर 
रचनात्मक क्षमताम्रों एवं झक्तियों का बोई उपभोग नहीं हो पराता। बे पूर्णतः 
समाप्त हो जाती हैं । जिन परिस्थितियों मे वे कार्य करते हैं उनमे अपनी प्रकरति भौर 
भाव के अनुकूल नवीन-नवीन वस्तुओ्रों को विभित करने की रचनात्मक योग्यता का भी 
कोई मूल्य नह्टी होता | उसकी इस प्रकार की समस्त शक्तिपराँ कूठित हो जाती हैं 

झौर कलाकार का जीवन पूंजीपति द्वारा रुपयो मे खरीदा हुआ्ना रसहीन जीवनमात्र 
रह जाता है। ए० जे० पेन्टी के विचार के सम्बन्ध में सी० ई० एम० जोड का 
कहना है कि “पेन्टी के तक॑ अशत- भावुकता तथा अश्यतः सीन्द्र्यात्मक प्राधारों पर 
श्राधारित हैं तथा वे बडे पैमाने पर उत्पादन तथा व्यापार को ग्राधुनिक पद्धतियों के 
विरुद्ध हैं ।” यही कारण है कि पैन्टी ने जिस दस्वकारी की मोजना को अ्रस्तावित 
क्षिया जिसमे 'प्वतस्त्र दस्तकारो के ग्राधार पर उदययोगो के सभठना को वात कही 

गई थी, वह झाघुनिक परिस्थितियों के अनुकूल नही थी । 

पेन्टी के विचारों को न्यू एज (2४०७ 42०) के सम्पादक ए० झभार० ओरेज, 
एस० श्रो० हाब्यन तथा जी० डी० एच० कोल ने और भी विपस्तित किया । 
श्रेणी समाजवादी विचारों ने मध्य वाल वी श्रेणी प्रषा में दर्तमाड समय 

और परिस्थितियों के झवुस्तार झ्रावश्यक परिवर्तेद किये प्रौर उस ध्यवस्था को प्रुनः 

प्रस्थावित करने का प्रयल क््िया। वे भ्राघुनिक्त समाज को अनेक व्यवस्थाओ्रों, 

विशेषत- उसके झ्ाधिक झौर राजनी तिक संगठन के कटु ग्रालोचक थे। उनके भनुसतार 

बतंमान राजनीतिक ढांचा उन भनेक व्यवस्थामरों के लिए उपयुक्त नहीं है जिनको 

श्रेणी समाजवाद स्थापित करना चाहता है। गत: वे राज्य के कार्यक्षेत्र एव 

प्रधिकार-क्षेत्र को उपभोक्ताग्रो एवं उत्पादकों के हितो के प्रनुरूप नये परिरे से 

संगठित करने के पक्ष मे थे । इसी श्रव्ार वर्तमान ग्राधिर ढाँची भी दोषपूर्ण है है 

मजदूरी अ्रधा एवं वेतन प्रथा जो वर्तमान झाधिक श्रणात्ञी की विश्येपता है श्रेणी 

समाजवाद के भनुप्तार एक प्रकार की गुलामी है । भरत. श्रेणी समाजदाद एक ऐसी 

प्राधिक व्यवस्था का समर्यक है जिसमे उत्पादन के साधनों पर केवल सामाजिक 

स्वामित्व ही नही हो वरन्‌ उद्योगों की व्यवस्था ग्रौर उसके सचातन में मजइस॑ वा 
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नियन्त्रस हो । इस प्रकार की नवीन राजनीतिक और श्राथिक व्यवस्थाओं के 
परिशामस्वरूप एक नवीन सामाजिक प्रणाली विकेसित होगी जो न्यायपूर्ण गौर 
प्रजातान्विक होगी । प्रसिद्ध श्रेणी समाजवादी विचारक जी० डी० एच० कोल 
(0. 0. प्र. ९००) का कहना है क्वि समाज की वर्तमान सम्पूर्ण व्यवस्था दोष- 
पर्ण है। इस व्यवस्था मे मूलत तीन त्रुट्धियाँ हैं --- 

(7) वर्तमान प्रजातन्त्रीय व्यवस्था व्यक्ति को अपने शासकों को विर्वाचित 
करने का तो भ्रधिकार देती है पर उप्ते यह अधिकार नही देती कि वह अपने झाप 
पर शासन करे । 

(2) अपने शासको को निर्वाचित करने का अधिकार भी सीमित है । केवल 
राजनीतिक क्षेत्र मे यह प्रधिकार प्राप्त है। व्यवसाय और उद्योग के क्षेत्र में यह 
अधिकार प्राप्त नही है । वहां भ्राज भी गम्भीर अप्तमानता मौजूद है | 

(3) वर्तमान काल में राज्य के कार्यक्षेत्र में प्रसाघारण वृद्धि हुई है। 
जीवन के प्रत्येक क्षेत्र म उसका हस्तक्षेप बढा है। वह अपने कानूनों के बल पर 
समाज के प्रत्येक क्षेत्र को प्रभावित करता है । इसके साथ ही निर्वाचन की वर्तमान 
पद्धति भी दोषपूर्ण है । श्राज निर्वाचन भौगोलिक (छेत्रीय) भ्राधार पर होता है, 
इससे किसी भी वर्ग का सही प्रतिनिधित्व नही हो पाता । 

वर्तमान समाज की उपरोक्त चुटियों के अतिरिक्त समाज के वर्तमान पूजी- 
बादी स्वरूप की ग्रिल्ड सम्राजदादी कटु आलोचना करते हैं। वे इसकी पग्रालोचना 
मनोदेज्चानिक भौर नेतिक दृष्टि से भी करते हैं । उनका विश्वास है कि उत्पादन के 
समस्त साधनों पर किसी एंक व्यक्ति भ्रयवा वर्ग का नहीं अपितु सथाज का श्रधित्रार 
होना चाहिए । लाभ सम्पूर्ण समाज को भिले इसके लिए साधनों का समाजीकरण 
बिया जाना भ्रत्यन्त आवश्यक है । समाजीकरणं का यह तात्पयं नही है कि जिस उधोग 
का समाजीकरणा किया गया है उसका सचालन राज्य करे, पर इसका यह तात्पम 
है कि उस उद्योग के श्रमिकों का उस पर नियन्त्रण रहे । इसका वारणा स्पष्ट है। 
मजदूरी प्रणाली के सम्बन्ध में जो दोष पूंजीवादी व्यवस्था में पाये जाते हैं बे ही 
दोष राज्य द्वारा उद्योगों के सचालन में भी पाये जा सत्ते हैं। जितना कठोर 
अमानवीय भौर प्रसहिप्णु व्यवहार मजदूरो के प्रति एक पूंजीपति का होता है, बसा 
ही राज्य का भी हो सकता है | झतएव यदि उद्योग का सचालन पूंजीपति के स्थान 
प्र राज्य के हाथो मे चला गया तो मजदूरों को क्या लाभ हुआ ?ै मजदूरों के 
मालिकों मे परिवर्तन उसतरी वास्तविक स्थिति मे परिवर्तत नहीं बहलाता। दोनों 
ही व्यवस्थाशो मे मजदूरों की गौरव भावना का अन्त होता है। भ्रत इस स्थिति 
के प्रन्तर के लिए यह झ्लावश्यक् है कि उद्योगों का सचालन मजदूरों बे हाथों में हो । 

उद्योगी पर मजदूरों का नियन्त्रण हो 4 

इसके झनिरिक्त एक कारण पग्रौर भी है जिसके वारणा से गिल्ड समाज- 

बादी विचारर उद्योगो पर राज्य के नियन्त्रण का विरोध करते हैं ॥ गिल्ड समाज 
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बादी, वर्तमाव राजनीतिक संगठन को दोयपूर्ण मानते है । जी० डी० एच० कोल का 
कहना है कि राज्य का कार्य मूलत. आय और मूल्य का नियमन करना है, बस्तुग्रो के 
उत्पादन पर अधिकार करना नही है। वस्तुओो के उत्पादन से सजदूरों का नियन्तण 
होगा चाहिए। यह राज्य के कार्य-क्षेत्र और अधिकार-क्षेत्र के वाहर की बात है कि 
वह उद्योग्रो पर नियन्त्रण करे! 

जी० डी० एच० कोल ने वरतंमान निर्वाचन की प्रणालो को दोपपूर्ण बतलाया 
है । वे इसे प्रतिनिधित्व के गलन सिद्धान्त पर प्राधारित मानते हैं। कोत की इस 
धारणा का कुछ विस्तार से विचार आवश्यक है। श्रेणी समाजवाद निर्वाचन वी 
वर्तमान प्रणाली के स्थान पर, व्यावसायिक प्रतिनिधित्व (#ए7९ा।णात रिश्काटइकान 
(2007) का समर्थन बरते हैं ।१ वे इसे प्रतिनिधित्व रा वास्तविक आधार मायते 
हैं । उनका विश्वास है कि यह मान्यता कि एक व्यक्ति दुसरे व्यक्तियों का जिनके 
हित, इच्छाएँ एवं व्यवसाय भ्रलग-ग्रलग हैं, प्रतिनिधित्व कर सकता है, मिथ्या स्‍ग्नौर 
अ्मात्मक है । इत्ी प्रकार एक ही व्यक्ति का व्यक्तित्व विविधरुपी होता है। 
अत उसके व्यक्तित्व के सभी पक्षो का प्रतिनिधित्व कोई एक व्यक्ति नहीं कर 
सकता । श्रत्ः अपने व्यक्तित्व के विविध पक्षों का समुचित प्रतिनिधित्व वारने के 
लिए उस्ले विभिन्न प्रतिनिधि चुनने का भ्रधिग्रार होता चाहिए । कोल के इब्दोंमे 
“मुझमे यह अनुरोध करना कि मैं किसी व्यक्ति को प्रपनी सम्पूर्ण समस्याप्रों का 
प्रतिनिधि बनाऊं मेरी बुद्धि को अपमानित करना है ।” 

अत क्षेत्रीय श्रथवा भोगोलिक निर्वाचन पद्धति एक बहुत बड़ा पासण्ड है। 
सच्चा प्रतिनिधित्व सदेव व्यावसायिक ही हो सकता है, अर्थात एक व्यक्त अपने 
क्षेत्र के सभी व्यक्तियों की इच्छाप्रो दा प्रतिनिधित्व नहीं बर सक्षता बरत्‌ एफ 
व्यक्ति जिस व्यवसाय का है वहू उस व्यवसाय को करने वाले प्रन्य लोगों वी 
इच्छाओं, हितो श्र भावनाग्रो का प्रतिनिधित्व कर सकता है । वरील बोलो का, 
डायटर डाय्टरों वा, अध्याप# अध्यापको या, एवं मजदूर मजदूरों का प्रतिनिधित्य 
कर सकता है । यही सच्चा और दास्तविक प्रतिनिधित्व है। श्रेणी समाजवाद वी 
यह घारसा है कि एक व्यक्ति का प्रतिनिधित्व कभी नही किया जा सकता, प्रति* 
निधित्व विसी वर्ग के सामान्य हितों का क्या जा राउता है। ये वर्ग व्यावसायिक 
वर्ग होते हैं । भ्रत इस सच्चे प्रतिनिधित्व की प्राप्ति के जिए सम्पूर्ण समाज वी 
व्यावसायिक ग्राधार पर पुनर्गठित क्या जाना चाहिए। जोड था बवहना हैं, 
“उावसापिक प्रातिनिधि निकायो के शाघार पर सगाठेव समाज ही वास्तव ने 
प्रजातान्त्रिक है । इनमे मे प्रत्येक निकाय अपने सदस्यों वे बुछ विशेष रामान उद्देश्यों 
का प्रतिनिधित्व करता है ( यही व्यावसायिक जनतस्त्र है । 


+ 0, 0. प्र. (96, उन्दंगैका ऋटागबवे, 75, 3-33. 
$ जोड, प्राधुनिक राजत्ीतिक घिद्ास्त-प्रवेशिका, एृ० 78॥ 
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श्रेणी समाजवादी समाज की रचना 

चेणी समाजवार जिस प्रकार के समाज का विचार करता है वह भनिवायंत 
वर्तमान समाज से भिन्न है पर उसके भावी समाज के संगठन का कोई एक और 
युस्पप्ट स्वरूप निश्चित नहीं किया जा सकता, कारख, इस सम्बन्ध में सभी श्रेणी 
समाजवादी विचारक एकमत नही हैं । 

परँजीवादी रामाज के विवल्प मे जिस समाज का विचार श्रेणी समाजवाद 
करता है, उस समाज की इकाई “श्रेणी” होगी । श्रेणी समाज के संगठन का मूलभूत 
आधार है। झोरेज (07986) ने श्रेणी को परिभाषित बरते हुए कहा है 
कि “ 'ओेणी' समाज मे किसी कार्य विशेष को उत्तरदायित्वपूर्ण तरीके से 
सम्पन्त करने के लिए संगठित परस्पर निर्भर व्यक्तियों का एक स्वश्मासित संघ 
है ।”* भ्र्थात्‌ श्रेणी मे वे सब लोग सम्मिलित होगे जो किसी उद्योग में कार्य 
करते हो, घाहे वे श्रमिक, प्रवर्थव, कक्‍्लकं, टेक्नीशियन भ्रादि कोई भी हो। इस 
प्रकार की श्रेणी एक स्वायत्त सस्या होगी । वह उद्योग की व्यवस्थाप्रो, नीतियों 
एवं योजताप्रो का निर्धारण करेगी तथा उन्हे कार्यान्वित करेगी । वह उद्योगों का 
प्रबन्ध स्वय के हितो की दृष्टि से नही परन्तु समाज की ग्रावश्यत्ताप्ों की दृष्टि 
से करेगी । श्रेणी ही उस उद्योग को चलायेगी । क्योकि श्रेणी का संयठन अ्रजा- 
वन्त्रीय होगा भरत: श्रमिक ठानाश्ाही की आशा जैसी कि साम्यवाद में होती है, 
नही रहेगी । यहां इस प्रश्न का उठना स्वाभाविक है कि समाज में कितनी श्रेणियाँ 
होगी ? समाज से श्रेणियों की निश्चित सख्या का निर्धारण असम्भव है, पर कोल 
के अनुसार इतना अवश्य हे कि समाज मे श्रत्येक उद्देश्य के लिए एक श्रणी होगी ॥९ 
समाज में श्रेणियाँ केवल उत्तादको तथा उपभोक्ताप्रों को ही नहीं होगी, वरन्‌ 
सामाजिक, शिक्षा एवं स्वास्थ्य सम्बन्धी कार्यों की भी बनेंगी। यद्यपि कृषि बाय॑ 
की बुद्ध विशेषतायें एवं विशिष्टताग्रें होती हैं जँसे वह विरेन्दिव होता है, तथावि 
बह कार्य भी श्रेशियों द्वारा होगा । 

समाज में श्वेशियों के सगठत की पद्धति के सम्बन्ध में सभी श्रेणी समाज- 
बादी एक्मत नहीं हैं, उनमे परस्पर मतभेद है। कुछ विचारऊ हैं जो यह चाहते 
हैं कि श्रेणियों वा संगठन स्थानीय धरातल पर रिया जाना चाहिए। पेन्टी और 
स्टलिन टेलर इसी मत के हैं । झपने मत के समर्थत मे उनका कहना है कि मध्य- 
कालीत श्रेणियाँ भी स्थानीय ही होती थी । दूसरी बात यह है कि स्थानीय श्रेणियों 
में श्रमितरों को अधिक स्व॒तस्वता मिल सकती है । झान्दोलन की सफ़्लता के छ्लाए 
झ्रावश्यक है कि स्थानीय धेटियों को अधिकाधिक स्वतन्तता मिलनी चाहिए। यदि 


3 *. हुफातें 25 3 5 802077चड 3$50९73007 ० द्ञाए/एक।३ पेटुलटाएटव) क2०776 
णाहगराऊ?वें 00 धार 7059ग॥0[6 क्‍5टाज86 छत ३ एड णिजाणा 0 50009 "7 
--छ0ाग्ह० 4फ्ब्हलण हत्लाका ५५ 9. 53 

* टठा6 5९/ एजआरागकलतक वा बट 8> 99 33-34 
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ऐसा नही हुआ और स्थानीय श्रेणी केख्रीय श्रेणी के आदेशों और निर्णेयों को 
मानने वाली एवं उन्हे पूरा करमे वाली एक सस्था मात्र बने गई तो इससे 
मजदूरों की स्थिति लगभग वैसी ही होगी जेंसी कि राज्य समाजवाद में होती है | 


श्रेणियों के सगठन के सम्बन्ध मे एक दूसरा भी विचार है! कुछ विचारक 
राष्ट्रीय थेणियों के समर्थक हैं, उनका आग्रह है कि श्रेणियाँ राष्ट्रव्यापी होनी चाहिएँ । 
कारण, झ्राज सध्ययुग की स्थिति नहीं है, श्रव उद्योयो का संगठन झौर झउतका 
विस्तार राज्यब्यापी हो गया है । अत उद्योगों पर सफल नियन्त्रण करने के लिए 
शवितशाली राष्ट्रीय श्रेणी होनी हो चाहिए। कोल का कहना है कि श्रेणियों को 
आ्राधुनिस युग की स्थिति के झनुरूप राष्ट्रीय ही होता चाहिए पर उन्हें प्रधिक से 
अधिक विकेन्द्रित होना चाहिए । एक उद्योग से सम्बन्धित एक क्षेत्र मे ल्यथित सभी 
प्रेशियाँ स्थानीय श्रेणी में ग्रावेगी तथा उस उद्योग से सम्बन्धित सव स्थानीय 
श्रेणियों को मिलाकर एक राए्ट्रीय श्रेणी (िश्वांणण्मं 0ण0) गठित की जा 
सकती है। सामान्य नीति का निर्धारण, बाजारो का निरीक्षण तथा प्रनेक स्थानीय 
शेरिषयों में सयोजन स्थापित करने का कारये राष्ट्रीय श्रेणी करेगी ) परन्तु उद्योगों 
के ग्रान्तरिक प्रवस्ध का कार्य, लाभ का निर्धारण आदि स्थानीय श्रेणी का कारें है। 
श्रेणी समाजवाद की यह विशेषता है कि इसमें समाज का संगठन दुहरा होगा। 
स्थानीय से लेकर राष्ट्रीय स्तर तक एक ओर झाधिऋ श्रेणियाँ होगी तथा उनके 
समावान्तर दूसरी झोर राज्य को व्यवस्था होगी । श्रेणियों का संगठन भौर उनवी 
रचना काफी व्यवस्थित और योग्य पद्धति से की जायेगी। प्रत्येक कारखाने की एक 
समिति होगी । इसका गठन जनतन्त्रीय पद्धति से होगा। यह कारखाने की ग्राम बातो 
को तथा वेतन, समय आदि को निर्धारित करेगी । इसके साथ ही उपभोक्ताप्रो वी 
भी एक समिति होगी जो यह बतायेगी कि किस वस्तु का कितनी मात्रा में उत्तादन 
किया जाये। वस्तु के मूल्य ग्रादि के प्रश्नों का निर्णय श्रमिकों तथा उपमोक्ताग्रो 
की समितियों के सहयोग एवं विचार-विनिमय से किया जायेगा । स्थानीय श्रेशियी 
के ऊपर प्रादेशिक श्रेणियाँ होगी । इतका निर्वाचन स्थानीय श्रेणियों द्वारा होगा / 
इसी के समानान्तर उपभोकताग्रों की भी समितियाँ होगी । इनमे परस्पर सम्पर्क भौर 
सहयोग रहेगा | ये प्रान्तीय विपयो का विचार करेगी। प्रास्तीय श्रेणियों द्वारा 
राष्ट्रीय श्रेणियो वा गठन होगा । ये समितियाँ राष्ट्रीय उत्पादन के विषयो एवं 
प्रश्नों पर विचार करेंगी जेप्ते--लोहा, जहाज, इस्पात, झ्रादि। सभी राष्ट्रीय 
श्रेणियों के ऊपर इबकी अठिदिधि क्‍स्था श्रेणी ब्राग्रेश (90॥05 एछ8775) 
होगी । इसमे सभी केस्द्रीय श्रेणियों को प्रतिनिधित्व मिलेगा तथा यह सामझ्जस्प के 
प्रइनों पर विचार करेगी और श्रेणियों से सम्बन्धित अ्रश्नों पर प्रपील के झ्रस्तिस 
स्यायालय का कार्य करेगी | इस श्रेणी काग्रेस के हो समातान्तर एवं इसवे समकक्ष 
संसद्‌ (राज्य थी प्रतिनिधि सस्या) होगी जो राजनीतिक प्रइनो पर विचार वरेगी | 
यदि कुद्ध ऐसे प्रइन होगे जिनमे राजनीतिक और प्रौद्योगिक दोनो प्रकार के प्रश्न 
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निहित हो तो उतका निर्धारण समद्‌ और श्रेणी कांग्रेस के परस्पर विचार से 
होगा । 
श्रेणी समाजवाद और राज्य 

प्राथिक और औद्योगिक दृष्टि से समाज को सगठिस करने के पश्चात्‌ भी 
कुछ ऐसे कार्य होते है जो सार्वजनिक होते हैं तथा प्रकृति मे आथिक नहीं होते। जैसे 
बाह्य आक्रमण से रक्षा, आन्तरिक घाल्ति, विदेशों से सम्बन्धो की स्थापना, प्रादि ! 
मे कार्य सामान्यतः राजनीतिक कार्य कहलाते हैं--ऐसे कार्यों को कौत सम्पादित 
करे ? श्रेणी समाजवाद ऐमे कार्यों को सम्पादित करने के लिए राज्प को एक उचित 
धौर प्रभावशाली सस्या मानता है। इस प्रकार वह राज्य के उन्मूलन का समर्थन 
नहीं करता जंसा कि सघ समाजवाद करता है। हाँ, वह राज्य के कार्यों को सीमित 
अ्रवशप्र कर देता है | प्रर्थात्‌ राज्य औद्योगिक उत्पादन की प्रक्रिया को प्रभावित नहीं 
करेगा । यह कार्य श्रेणियों द्वारा होगा, पर राज्य राजनीतिक कार्यो को बराबर 
करता रहेगा। इस प्रकार कोकेर के अनुमार “श्रेणी समाजवाद उत्पादनकर्त्ताओं 
के विशिष्ट हितो के संघ समाजवादी विचार तथा सा्ेजनिक हितों के राजनीतिक 
विचार में सामजस्य स्थापित करने का प्रयास है। वह समाज में न प्रादेशिक समुर 
दायो को पूर्ण मानता है प्लौर न व्यावसायिक समुदायों को ही ॥//7 

पर समाज में राज्य का क्‍या स्थान होगा ? क्‍या वह सम्प्रभुतासम्पत्त राज्य 
होगा था श्रेणियो के संगठन के समक्ष तथा उनके समतुलल्‍्य एक राजनीतिक सगठन 
मात्र होगा २ हसे प्रश्व पर सभी श्रेणी समाजवादी एकमंत नहीं हैं । हाब्सद के 
अनुसार राज्य समाज में सम्प्रभु रहेगा । उमक्ा विचार है कि राज्य समाज की 
एवं भ्निवार्य सस्था वना रहता है । राज्य नागरिकता का प्रतिनिधित्व करता है । 
इम प्रकार वह सम्पूर्ण समाज का प्रतितिधित्व करता है। अन्य सघ्यायें ऐसा नही 
बरती । वे समाज के किसी एक भाग वा ही प्रतिनिधित्व करती हैं। राज्य सत्ता 
वा स्रोत है। झ्रव राज्य सप्रभु के रूप में झावश्यक है। शभर्थात्‌ एक श्रेणी समाज- 
वादी समाज मे राज्य का कार्यक्षेत्र सीमित ग्रवश्य है, पर वह सम्प्रभु प्रौर 
सर्वोच्च सस्था के रुप में भ्रवस्थित अवश्य रहेगा, बह प्रन्तिम निर्रायक होगा । 

कोल के विचार हाब्सन से भिन्‍न ये। वह राज्य को दमनकारी और वर्गीय 
सस्था मानता था। उसके श्नुसार राज्य सप्रभु ओर सर्वोच्च सत्तासम्पन्त संध्या 
नही है। कोल बहुलवादी (2४६४८) था। उसके अनुसार सर्वोच्च राज्य का 
सिद्धान्त वीते युग की बात हो चुकी है। वह प्रन्य समुदायों की भाँति ही एक 
समुदाय है। श्रत श्रत्य सस्याओ के समान उसके पास भी उत्तनी ही सत्ता होनी 
चाहिए जिसमे दि वह प्रपने कार्यों वो समाज में व्यवस्थित रूप से चला सके । इस 
दृष्टि से कोल ने एक झोर समप्टिवादी विचारघारा की तया दूसरी ओर हॉब्मन 


? कोकर, झाधुनिक राशनोतिकू चिन्तन, पृ० 289-290॥ 
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जैसे श्रेणी समाजवादी विचारक को श्रालोचना की जो माननता था कि "राज्य का 
सर्वोच्च वार्य समाज की श्रात्मा की अभिव्यवित्र करना तथा समाज के विविध 
समुदायों के वार्यों का निर्देशन तथा उनमे सम्बन्ध स्थापित करता है ॥/ 

राज्य का एक कार्य ऐसा है जो समाज में उमक्नी उपयोगिता को बनाये रखता 
है और उसे सप्रभु कर देता है । वह कार्य हे विभिन्‍्त समुदायो मे सामज्जस्य स्थापित 
करने का कार्य, पर कोल इस कार्य देः कारण भी राज्य को स्वीकार नहीं करता | 
वह राज्य के स्थान पर कम्यून (20%ए0४८) का विचार करता है जो राज्य 
से श्रेप्ठ श्रीर उच्च सस्या होनी थी, पर यह प्रनिवार्यत- राज्य से भिन्‍न होगा । 
कम्यून उपभोक्ताग्रों, उत्पादनवर्त्ताओं, व्यावसायिक सस्याप्रों तथा किसी सीमा तक 
प्रादेशिक भ्राधार पर प्रतिनिधित्व का सम्मिलित एवं प्रतिनिवि रूप होगा ।? यह 
स्थानीय, प्रादेशिक और राष्ट्रीय सस्था होगी । स्थानीय कम्यून में प्रत्येक वार्ड के 
कुछ सदस्य चुने जा मर्केगे । प्रादेशिक कम्यून मे नगरों एवं ग्रामों के प्रविनिधि होगे 
तथा राष्ट्रीय कम्यून मे प्रादेशिक कम्यून के प्रतिनिधि, झौद्योगिक, कृपफ तथा नागरिक 
राष्ट्रीय श्रेण्यियों के प्रतिनिधि होगे । 

कम्यून को पर्याप्त एवं व्यापक अधियार होगे । कर निश्चित करने, विभिन्‍न 
व्यावसायिक सघों के बीच सत्ता-विभाजन, युद्ध एवं शान्ति की घोषणा, सैन्य बल 
पर नियन्त्रण, वैदेशिक सम्बन्धी पर नियन्चण झादि का अ्रधिक्ार कम्यून को होगा । 
कोल वा विचार था कि कम्यून राज्य का नया रूप नहीं वरत्‌ उससे एक भिन्‍न सस्या 
होगी । वस्तुंत इसमे सप्रभुता को कई श्रेणियों में वाँट दिया गया है। कोल कहता 
था कि यदि मनुष्य ने राज्य का निर्माण किया है, तो वह उसका अन्त भी कर सकता 
है। यह अन्त कम्यून की स्थापना से होगा। पर कम्यून की झत्ित के बारे मे 
कारपेन्टर का मत बुध सचेत करने वाया है, जबकि वह कहता है वि “यद्यपि 
सिद्धान्त में सप्रभुता का श्रेणीकरण कर दिया गया है तयापि वास्तव में यदि कम्यून॑ 
एक्मत होकर कार्य करे तो बह राज्य से भी प्रधिक शक्तिशाली झौर प्रभुतासम्पर्न 
होगा भौर विभिन्‍न समुदायो तथा सवासों के कार्यों मे हस्तक्षेप कर सकेगा ।/!* 
श्रेणी समाजवादियों की कार्य-पद्धति 

श्रेणी समाजवादी कार्य-पद्धति के प्रइन पर भी एक्मत नहीं थे। पर इतना 
भवश्य था कि आमतौर पर सभी राजनीतिक साधनों की ग्रपेक्षा वे आधिक साधनों पर 
अत्यधिक' बल देते थे । श्रेणी समाजवाद राजनीतिव साधनों के प्रति उदासीन था। 
उनका विश्वास था कि समाज में आमूल परिवर्तेत राजनीतिक साधनों वेः आधार पर 


१ वही, पृष्ठ 293 ॥ 
> टग०, ठक्काव 5०लगाका अत्यव्पव्व, कुछ 724-25- 
2 (शएलाल, दक्कव॑ उम्सगाएव, गए. 78-79. प्रम्वादत्त पन्‍्त वी पुस्तक राज- 


सीति-प्ास्‍्त फे प्राधार, भाग 2, प० 290-29 मे उद्पृत 4 
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नही किया जा सकता ) कारण, पूंजीवादी समाज में यह सम्भव ही नहीं लगता कि 
सभी श्रमिक एक साथ मतदान कर सकेंगे और फिर मान लीजिए मजदूरो मे राज- 
नीविक चेतना आ गई और उन्होंने शासन पर अधिकार कर भी लिया तो जनतन्त में 
परिवतंन का क्रम इतना मन्द झौर धीमा रहता है कि कोल के अनुसार श्रेणी समाज- 
बाद की स्थापना से कमर से कमर एक शताब्दी का समय लगेगा। इसके साथ ही 
श्रेणी समाजवादी सघ समाजवाद की इस घारणा में विश्वास करते हैं कि राजनीतिक 
शकित के पूर्व श्राथिक शवित श्राती है । श्रत उन्होंने आधिक साधनों पर ही श्रत्यधिक 
जोर दिया । 


उनका भ्राथिक कार्यक्रम नवीन तरीके से श्रत्क सगठनो को सगठित करने 
से प्रारम्भ होता है । उनकी दृष्टि में भ्रभी तक के मजदूर सगदनों में श्रनेक त्रुटियाँ 
थी, जैसे एक ही कारखाने मे श्रमिकों के अनेक अझलग-प्रलग सघ होते थे । इससे 
होता यह था कि किसी भी प्रइन पर सभी श्रमिक स्गठनों को राजी करना कठिन 
होता था । जैसे मान लीजिए हडताल करनी है। भ्रव इसके लिए सबको राजी करना 
कठिन है । इससे होता यह था कि पूंजीपति एक-दो सगठनों को प्रपनी ओर करके 
हृड्ताल असफल करवा देते थे। ऐसे प्रनेक कठु श्रनुभव भाने के कारण धेणी 
समाजवाद ने व्यावसायिक सधों का अचार करना प्रारम्भ कर दिया। उन्होंने कहा-- 
एक कारखाने में एक ही सघ होता चाहिए। इसके सदस्य उस यारखाने के सभी 
लोग होगे, चाटे वे कर्मचारी हो, थ्रमिक हो झथवा टेक्नीशियन हो । इस प्रकार 
गठित श्रमिक सघ (श्रेणी) का झ्धिवार सम्पूर्ण श्रम-शक्ति पर होगा, उसके बिशी 
अश पर प्रयवा भाग पर नहीं । 

इस प्रकार के सगठन गठित करने के पशचात्‌ श्रतित्रमण्कारी नियन्त्रण की 
नीति (९०6५ एण क्षार्र०ब८ग०्ड ०णा॥०।) के झनुसार कार्य करना चाहिए 
अर्थात्‌ व्यवसाय में पूंजीपतियो के भ्रभुत्व को धीरे-धीरे समाष्तप्राय भौर निष्किय 
बरने के लिए प्रयत्न करता चाहिए । इसके लिए कारखाने की व्यवस्था को पग्रपने 
हाथ में लेने का, भ्रनुशासन को लागू करने का, श्रमिकों की नियुक्ति तथा उनको 
निकालते का बाय प्रपने हाथो में लेने का प्रयत्त करता चाहिए। इसके झलावा एक 
बाय भौर किया जा सकता है। वह है सामूहिक ठेके (0ण6०४ए८ ८०४४४८/) की 
नोति, भ्र्धात्‌ बिसी काम को पूरा करने के लिए देनिक पारिश्रमिर के स्थान पर 
मिल मालिक से उस काम का ठेका ले लेना तथा उसके पैसे तय कर लेना । ऐसा 
बरने में उस काम वा निरीक्षण तथा प्रबन्ध भी मजदूरों को करना पडेगा तथा जो 
रुपया वे मिल मालिक से लेंगे उसे भ्रापस मे बाँट लेगे। 920 में श्रेणी समाज- 
बादियो ने ऐसा किया भी था। उन्होने एक “राष्ट्रीय भवन निर्माण श्रेणी” (प०४०0क॥ 
छण485 50०6) की स्थापना वी । इस श्रेणी ने सरवार से सस्ते और मजयूत 
मद्रान बनाने का ठेका देने को वहा। सरकार ने बुद्ध ठेके दिये भी। श्रेणी से 
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सस्ते और मजबूत मकान बनाये भी थे । इसी प्रकार दजियो की भी श्रेणी बनी तथा 
उसने भी कारये किया । 

वैसे श्रेणी समाजवाद शान्तिपूर्ण एवं भ्रहिसक साधनों पर जोर देते हैं तथा 
हिंसक क्रान्ति की आवश्यकता पर जोर नही देते, तथापि वे इस सम्भावना को भी 
मानते थे कि मजदूरों के समठित भौर झनुशासित प्रयत्त मे पूंजीपनि यदि दमन- 
नीति वा प्रयोग करेंगे तो ऐसी स्थिति में सम्भव है कि मजदूरों को शस्त्र उठाने पड़े । 
आलोचना 

श्रेणी समाजवाद की विचारधारा का मजदूर आन्दोलन श्र उसके सिद्धान्तों 
पर काफी प्रभाव पडा, परन्तु इस विचारधारा में गम्भीर दोष भी हैं जिनके लिए 
इसकी भालोचना की जाती है । 

] सबसे पहिली बात तो यह है कि स्वय श्रेणी समाजवादी विचारक 
श्रनेक महत्त्वपूर्ण प्रश्नों पर एकमत नही थे । राज्य के स्वरूप के सम्बन्ध में, समाज 
में उसके स्थान के सम्बन्ध में, कार्य-प्रणाली के सम्बन्ध में उनमे गम्भीर मतवेभिन्‍नय 
था। इसका परिणाम यह हुप्ला कि श्रेणी समाजवाद एक निश्चित भौर व्यवस्थित 
दर्शन नही बन सका । इसने झ्नेक विचारकों को प्रसावित क्रिया पर किसी ने भी 
इसे ग्रहण मही क्या । 

2. धेणी समाजवाद एक बहुलवादी विचारघारा है ॥ यह राज्प की संप्रभुता 
को समाप्त कर देना चाहती है। इसके परिणामस्वरूप समाज का सगठन दोहरा 
करने का विचार ये श्रस्तुत करते हैं । स्थानीय से लेकर राष्ट्रीय स्तर तक समाज 
का संगठन दुहरा होगा--राजनीतिक प्रौर आथिक । वहुलवादी विधार होने के 
कारणा जो दोप वहुलवाद के हैं वे भी श्रेणी समाजवाद में भा गये हैं। एक वात 
भौर है--समाज के झ्राथिक सगठन में सर्वोच्च सस्था है श्रेणी काँग्रेस भौर राजनीतिक 
सगठन मे सर्वोच्च सस्‍्या है राज्य अब यदि इन दोनों में किसी प्रश्त पर मतभेद 
दंदा हो जाये, जो कि सम्भव भी हैं, तो कंस दूर होगे ? धेणी समाजवाद पर ऐसा 
कोई भी मान्य और प्रभावज्ञाली भाधार नहीं है जिसके द्वारा मतभेद अनिवार्यतः 
दूंर क्ये जा सके ॥ 

3. श्रेणी समाजवाद प्रत्येक उद्योग में एक स्वायत्त श्रेणी के होने वी बात 
बहता है जिसका सगठत जनतन्त्री हो भोौर जिसमे उस उद्योग में कार्य करने वाले 
सभी वर्मचारी सदस्य हो भौर जो उस उद्योग वा सचालन करे । यह विचार अच्छा 
श्रीर सुन्दर प्रवश्य लगता है पर इसवी व्यावहारिक्ता में सन्देह है । विभिन्‍न प्रकार के 
श्रौर हितों के सभी व्यक्तियों द्वारा एक श्रेणी) का बनाया जाना असम्मव है ! यह 
राहइज झौर सामान्य मनोविज्ञान के भी विपरोत है । 

4. श्रेणी समाजवाद द्वारा अपने ल्ष्य वी प्राप्ति के लिए राजवीतिक 
साधनों की उपेक्षा और प्राथिक साधनो पर जोर देना कहाँ तक उचित भोर ताफल्य 
वी प्राप्ति में सहायव होगा--यह बहना भी कटित हैं । वेवल झाधित स्ाथवों के 
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द्वारा ही नवीन राजनीतिक और सामाजिक व्यवस्था को स्थापित करने को बात 
सोचना थोयी आ्राशावादिता है। इस विचार में भी कोई वजन नही है कि पूँजीपति 
अपने श्राप ही शान्ति के साथ उद्योगों के सचालन के अधिकार को श्रेणियों को दे 
देंगे । सत्य तो यह है कि श्रेणी समाजवाद के उपायो से पूंजीवाद को बदलना एक्दस 
कठिन और प्सम्भव है । 

5. कोल ने राज्य के स्थान पर वम्यून का विचार किया है । शक्ति, स्वरूप 
और कार्य की दृष्टि से देखा जाय तो इसमे श्रौर राज्य मे कोई अन्तर नही है । 
सज्ञा अवश्य बदली है । कोल के कम्यून सम्बन्धी विचारों से ऐसा लगता है, जैसे 
समाज में कोई न कोई सर्वोच्च सस्या चाहिए ही । वह राज्य ने होकर कम्यूत होगी । 
ग्रत क्‍यों न राज्यो में ही भ्रावश्यक सझोघन या परिवर्तन कर उसे जनउल्याण्यक्नारी 
बनाया जाय | 
मूल्यांकन 

श्रेणी समाजवाद वा विवास 20वीं सदी के प्रारम्भिक काल में हुप्रा भौर 
आज अपने ग्रल्पवाल में ही यह इतिहास का विषय वन गया । राजनीतिक विषारों 
के मध्य इसका महत्व एक झक्‍़ल्पकालिक दर्मन के रूप में है, इससे भ्रधिक नहीं । 
]925 में नेशनल गिल्ड लीग (४४०७०) (०॥0 7.९9280९) को विघटित कर 
दिया गया, पर प्रपने भ्रल्पकाल में इसने काफी प्रभावशाली कार्य किये जो महत्त्वपूर्ण 
प्रभाव छोड गये । यद्यपि इस विचारधारा का प्रारम्भ इग्लेंड मे हुआ पर अमेरिका, 
कनाडा, फ्रान्स, रूस, ज्ंनरी, भ्रास्ट्रेलिया आदि अनेक देशों के विचारको को इससे 
प्रभावित किया । इसने ब्रिटेत के धम्रष्टिवादी विचारकों को भौ प्रभावित किया ) 
श्रेणी समाजवाद द्वारा राज्य वी ग्रालोचना ने राज्य के निरयंक प्रभुत्व के खोखलेपत 
को स्पष्ट तिया, इसने नौकरशाही वी भी झालोचनां वी । व्यावसायिक सध यी 
योजना सर्वप्रथम श्रेणी समाजबाद ने ही दी । 


सहायक पुस्तकें 
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राज्य समाजवाद 


(डत्रा8 80069रॉंड॥) 
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राज्य भमाजवाद प्रथवा समष्टिवाद समाजवाद का एक प्रवार है। इसे 
केवल समाजवाद के नाम से भी सम्रोधित क्या जाता है। राज्य समाजवाद एक 
ओर राज्य के कार्यक्षेत्र सम्बन्धी व्यक्तिदादी मान्यता के विरुद्ध एक सशक्त और 
प्रवल विचारघारा है, तथा दूसरी ओर माक्‍्संवादी और प्रन्य उग्र समाजवादी 
मान्यताग्रो के विरुद्ध एक प्रभावशाली झान्दोलन है । 

कार्ल मार्क्स के साम्यवादी सिद्धान्तों का अन्तंराष्ट्रीय जगत मे प्रसार करने 
दृष्टि से 889 में द्वितीय अस्तर्राष्ट्रीय संगठन की स्थापना की गई। 
प्रथम प्रन्तर्राष्ट्रीय संगठन (सन्‌ 864) वी स्थापना मास के जीवन-काल में ही वी 
गई परन्तु बारह वर्ष पश्चात्‌ पारस्परिक मतभेदो--माक्संवादी भ्रौर प्रराजवतावादी-- 
के कारण बह भग हो गई । द्वितीय अन्तर्राष्ट्रीय समठन थी स्थापना के समय इसके 
प्रतिनिधि पुनः दो भागो में विभक्त हो गये--मात्र्मवादी और समाजवादी | काफी 
समय तक ये लोग परस्पर सम्बद्ध भी रहे । परन्तु रूसी त्रान्ति के पदचात्‌ उनमें 
पनेक गम्भीर मतभेद प्रगद रूप में सामने भाये । आारम्म मे रूसी क्रान्ति वे प्रति 
संसार के समी समाजवादियों का दृष्टिकोण उत्साहश्रद ग्ोर झ्ासमाग्रद था पर कुछ ही 
समय बाद उन उत्साह फीफा पड़ गथा। रूसी कान्ति जार-बिरोधी ही नहीं 
बरन्‌ प्रजातन्त्र-विरोधी भी सिद्ध हुई॥ झत्र सतू 99 में समराजबादियों के 
प्रस्तराष्ट्रीप सम्मेलन में एक प्रस्ताव पास कर यह कहां ग्रया कि बोल्शेविक्वाद 
समाजवादी पारियों का ग्रादश नही हो भत्ता है क्योंक्रि "कोई भी पुनर्गेढित 
समाज जिसमे अ्रधिराधिक मात्रा मे समाजवादी सिद्धान्तों का समावेश हो, उसे 
समय तक कायम नही रह सकता, जब तक वह लोक़तन्त्र को बिजयो पर प्राधारित 
मे हो भ्ौर उसी नीय स्वतन्जता के ध्िद्धान्तो पर न रखी गई हो ॥"? 

बट्रेंग्ड रसल ने भी-- जिसने दि सन्‌ 920 में सोवियत रूस की यात्रा वी 
और जो रूसी क्रान्ति को समाजवाद को सूर्त रूप देने वा प्रयत्न मानते थे--वबोल्शें विर 
बाद वी प्रालोचना की । उनका कहना थधा--"“दो वारणों से में बोल्शेवियवाद को 
ग्रस्वीवार करने को दाष्य हो गया हूं । एक, वोल्क्ेवित्रों के सरीको से समाजवाद 
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की स्थापना के लिए मानवता को जो कीमत चुकानी होगी; वह बहुत भयकर है। दूसरे 
मुझे इस वात का विश्वास नही है कि यह कीमत चुकाने के बाद भी वही परिणाम 
श्राप्त होगा, जो वोल्शेविक कहते हैं ।!” श्र भी, “पर बोल्शेविज्प की एक बात 
से मेरा मूनगामी मतभेद है । बोल्शेविज््म प्र केवल राजनीतिक मतवा३ नहीं रहा, 
वह अनेक सिद्धान्तो तथा प्रेरणापूर्ण ग्रन्यो वाला एक धर्म-सम्प्रदाय बन गया है ।* 

यह सँडान्तिक मतभेद था । इसी प्रत्रार का मतभेद समाजवादी संगठनों 
में भी प्रगठ हुआ । जो समाजवादी वोल्शेविक जंस्ी त्रान्ति के समर्थक थे, वे प्रजा- 
तम्ब-विरोधी थे तथा उनका विश्वास अन्तर्राष्ट्रीय क्रान्ति में था । कूल मिलाकर जो 
साम्यवादी ये उन्होंने एक नवीन अन्तर्राष्ट्रीय संगठन की स्थापना की, जिसका नेतृत्व 
सोवियत रूस के हाथों मे दिया | इस ग्रस्तर्राष्ट्रीय संगठन से वे समाजवादी पृथक्‌ रहे 
जो प्रजातस्त्र-समर्थक एवं विकासवादी ये झ्त तृतीय अन्तर्राष्ट्रीय संगठन की रधापता 
के पश्चातू सन्‌ 923 में यूरोप के सभी समाजवादी दलो ने मिलकर एक प्रथकू 
मजदूर और समाजवादी अन्‍्तर्राष्ट्रीय सगठझ़त की स्थापना की जिसके परिणाम- 
स्वरूप एक नवीन और विकसित विचारधारा म्तित्व में आ्राथी। यही विचारधारा 
राजकीय समाजवाद भ्रथवा समप्टिवाद वी विचारधारा है। इस प्रकार सन्‌ 4923 
में पहली घार एक स्वतन्त्र राजदर्भन और व्यवस्या के रूप मे राज्य समाजवाद झधवा 
समप्टिवाद यी विचारधारा सामने आयी । 


इसे राज्य समाजवाद क्यो कहते हैं ? इसका एक कारण है--वेयोंकि यह 
राज्य को व्यक्तिवाद की तरह आयश्यक बुराई नही मानता श्रौर न ही साम्यवाद 
की तरह अन्त में राज्य को समाप्त वर राज्यविहीन समाज के लक्ष्य में विश्वास 
करता है ) इसके विपरीत थ्रह सिद्धान्त राज्य के कार्यक्षेत्र मे विस्तार का समर्थक 
है । इस सिद्धास्स में विश्वास बरने वाले विवारतों का विश्वास है कि राज्य श्लौर 
उसके वानूनों के द्वारा ही समाज-वल्याए के खद््य को धाप्त क्या जा सकता है। 
इम प्रवार यह राज्य वे प्रस्तित्व में ही नही वरन्‌ राज्य के कार्यक्षेत्र के विस्तार 
में भी विश्वाप्त बरता है। ग्रतः इस राज्य समाजवाद कहते हैं। राज्य समाजवादियों 
का तर्क है कि राज्य लोऊ-कल्याए के आ्रादश को प्राप्त करने का एक प्रमुख साधन 
है, बहू अपनी सभी प्रसार की योजनाम्रों को लोक कल्याण की दृष्टि ये ही बनाता 
है । ग्रत व्यक्ति-स्वातन्थ्य के झ्राधार वर राज्य की झ्क्तियों रत विरोध विया जाना 
अनुचित और पग्नतकंयुक्त है । 

बोफ-सच्याए, ब्शक्ति-सत्यारप के विए्यीय या जिरोषी नहीं, बरत्‌ उसका 
साधक भौर सहायक होता है | राज्प समाजदवादियों वा विचार है हि राज्य वा 
बाय अपने नागरिकों की आर्थिक, सामाजिक और देज्ञानिर प्रगति के मार्य को 


3 बोल्शेंदिरप : व्यवहार धोौर सिद्धान्त, हिन्दी धनुवाद, नि० छ० जमीदार, 
६ य 
भमित्रा, पृष्ठ (स) । 
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प्रशस्त करना है। भरत: उसकी दाक्ति एवं कार्यक्षेत्र मे विस्तार आवश्यक ही नहीं 
प्रपरिहायं है | राज्य की शक्ति हमारे व्यक्तित्व के विवास में बाधक नहीं प्रपितु 
इसके विपरीत बह भ्रपनी शक्ति के प्रयोग के द्वारा एक ऐसी राजनीतिक और 
ग्राथ्कि प्रणाली की विवसित करेगी, जिसमे मानवता भ्रपने परमोच्च विकसित रूप 
में प्रस्फुटित हो सकेगी और शोयरा, उत्पीडन एवं भ्रसमानता को समाप्त क्‍या जा 
मेगा । प्रो० इलाई (89) के दब्दों में, “समाजवादी (राज्य समाजवादी) वह है जो 
अ्रधिक पूर्ण ग्राधिक वितरण तथा मानवता के उल्यात के लिए राज्य के रूप में 
संगठित समाज की ओर देखता है।”'े 

एग्साइकलोपोडिया ब्रिटेनिका (द#लु/गरवलब8 अवावशााटव), के 77वें 
सस्करण में जो समाजवाद की परिभाषा दी गई है उससे राज्य समाजवाद का स्वरूप 
काफी स्पप्ट हो जाता है। उसमे कहा गया है कि "'समाजवाद बह नीति या सिद्धान्त है 
जिसका तक्ष्य किसी केन्द्रीय प्रजातान्त्रिक शक्ति की कार्यवाही द्वारा अच्छे वितरण 
थी ध्यवस्था करना है, भौर इसी शक्ति की अ्रधीनत्ता मे घन की उत्पत्ति की वर्तमान 
से श्रच्छी व्यवत्था करना है ।* 

राज्य-ममाजवाद नाम इसलिए भी उपयुक्त है कि ये लोग भुमि श्ौर उद्योग 
पर व्यक्तिगत स्वामित्व को समाप्त कर राज्य के भ्रधिकार को स्थापित करना 
चाहते हैं। इस विचारघारा को समिप्टवाद (00॥०८ध४5६४) के माम से भी पहिचाना 
जाता है । 

रामप्टिवाद बहने वा एक विशेष कारण है। सामान्यतः समाजवाद के सभी 
प्रवार बर्ग-सधर्प मे बिश्वास करते हैं । उतरी दुष्ठि मे समाज पूँजीपति वर्ग और 
सर्वहारा बर्गे में बेटा हुम्ना है। इन दोनो वर्गों के हित भौर लाभ भअ्लग-अलग हैं। 
में लाभ परस्पर विरोसी हैं। इन दोनों वर्शों में प्रारस्परिक सधर्ष अनिवाय दै। 
प्रतः वे वर्ग-सधर्ष मे विश्वास करते हैं । समाजवादियों के इस दृष्टिक्रोण के 
विपरीत राज्य-समाजवाद वर्ग-समन्वय झौर वर्ग-्सहयोग से विश्वास वरता है। 
राज्य-समाजवादी विचारक वर्ग-चेतना की भावना यो बढाने में विश्वास नहीं बरते 
(वर्ग-चेतना वी भावना माव्संवाद की प्रमुख विशेषता है) वरन्‌ वर्यों के पारस्परिषत 
सहयोग और सहानुभूति भें विश्वास करते हैं । 

समप्टिवादी विचारों वा मत है कि समाज में सभो वे भ्राथिव्र दृष्दि 
से एक दूसरे पर भाधारित हैं । एक वे हित दूसरे के सहयोग पर टिके हुए हैं । समाज 
बा स्वरूप सशिसिष्ट है भौर उसके बर्ग परस्पर प्रस्योन्याश्रित हैं। झत हमें राज्य 
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में रहने वाले सभी व्यक्तियों के हितो का विचार करना चाहिए। किसी एक व्यक्ति 
अथवा वर्ग के हित का नहीं | यही कारण है कि समप्टिवादी विचारक उत्पादन 
के साधनों को क्सी एक बर्ग--सर्वहारा वर्ग (श्रमिक वर्ग ]|--के अधिकारु-क्षेत्र में लाने 
की अपेक्षा सम्पूर्ण समाज के अधिकार/क्षेत्र मे लाने का समर्थन करते हैं! ये 
समाजवाद को किसी वर्ग विशेष का नही अपितु सम्पूर्ण समाज का समभते हैं । इस 
कारण इस विचारधारा को समप्टिवाद कहते हैं | 


उपरोक्त दो नामो के ग्रतिरिक्त इसे सुधारवादी समाजवाद, विकासवादी 
समाजवाद प्रथवा जनतान्त्रिक समाजवाद भी कहां जाता है। ये सब विचार मूलतः 
इस भाव ५र टिके हैं कि सामाजिक परिवर्तत के लिए अथवा शोषण के प्रन्त 
के लिए हिंसक क्रान्ति की आवश्यकता नहीं है अपितु उसे प्रजातन्‍््रीय तरीकों से, 
जनमत जागृत करके भौर कानून बनाकर प्राप्त किया जा सकता है । 


ऐतिहासिक पृष्ठमुमि 


समष्टिवाद पर फेवियनवाद--जो अग्रेजी समाजवादी ग्लान्दोलन हे--भौर 
सशोधनवाद-- बन्सटाईन द्वारा प्रारम्भ किया माक्संवाद मे सुधारवादी झान्दोलत-- 
दोनो का काफी प्रभाव पड़ा है। झत सम्रष्टिवाद की ऐतिहासिक पृष्ठभूमि को 
समभमे के लिए उपरोक्त दोनो आन्दोलनों के सम्बन्ध मे जानना भ्रावश्यक है। 


मास्स ने भ्रपने जीवन के अ्रन्तिम दिन इगल॑ण्ड में ही व्यतीत किये प्रौर 
उसने महत्वपूर्ण ग्रन्थ वही लिसे । फिर भी माकसवाद का प्रभाव इयलेण्ड पर काफ़ी 
समय तय नही पड़ा | वहाँ के लोग माक्‍स की रचनाग्रो से म तो परिचित ही हुए 
भर न प्रभावित ही । वह (मार्क्स) तो सन्‌ 97 में सोवियत रस की वोल्शेविक 
भान्ति के पश्चात्‌ ग्रे (0:9)) के झब्दों मे, “लेनिन के कघो पर सवार होकर इंगलंण्ड 
वापिस झावा ।”5 


परन्तु इसके वाद भी इग्रलंण्ड में माकसंवाद वा बधिक प्रचार वही हो पाया, 
इसके अनेक वारए ये | इनमे इगलेण्ड का परिवर्तित राजनीतिक रूप, ट्रेड यूनियन 
संगठनो को प्राप्त कानूनी मान्यता तथा मताधिकार वा व्यापफ होना प्रमुख था। 
इसके कारण भाम नागरिक समसद्‌ को अपने विचारों के प्रनुरूप पर्याप्त रूप में 
प्रभावित कर सकते थे । इसके अतिरिक्त ब्रिटेन की भश्रर्यव्यवस्था भी एक कार 
थी । वहाँ समस्या पूँजीपति और मजदूर वर्य की मही वरत्‌ भू-स्वामियों की थी। 
यही कारण था कि सन्‌ 775 ई० में ही स्पेन्स ने 'न्यू बॉसिल' की दार्शनिक 
सोसाइटी में भूमि के राष्ट्रीकरण का सुमाव दिया था। इगलैण्ड में स्थापित 
फेवियन सोसाइटी ने भी पूँजी की भ्रपेक्षा लगान पर ही झ्राथिक झाोक्रमण किया। 
वर्नाई था द्वारा तैयार केवियन सोसाइटी के घोषणा-पत्र मे जो खितस्वर ३884 
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में स्वीकार किया गया वहा गया था कि “जमीन का राष्ट्रीयकरणा किया जानता 
चाहिये ॥/% 

वस्तुत: इंगलंण्ड से समाजवादी विचारों का प्रचार सुख्यत: फेबियन 
सोप्ताइटी के द्वारा हुम्ना । 

फ्रेवियन सोसाइटी की स्थापना इगलेंण्ड में कुछ प्रदुद्ध व्यवितर्यों भौर समाज- 
सुधारको द्वारा सन्‌ 884 में की गई। इन लोगों में श्रीमती सिडनी वेब (80॥०9 
५४८७७), जाज बर्नाई शो (5०00६० छेटइ0०ए0 $॥0७), सिडवी झ्ोनीवर (हंतं- 
7८४ 0॥४67), ग्राहम बालेस (छाशाथा १४०॥०७), लेडी ऐली बेसेंड (१75. 
#&॥078 05807) तथा ब्रेल्सफोर्ड (प. |. 0797500) प्रमुख थे। इन सबका 
यह लक्ष्य था कि ब्रिटेन की राष्ट्रीय श्र स्थानीय सरकारों के ऊपर इस बात 
का दबाव डाला जाये कि वे अपनी नीतियो और कार्यक्रमों को समाजवाद के 
प्राधार पर कार्यान्वित करे ९ इन लोगो ने इस सोसाइटी का नाम 'फेवियन सोसाइटी” 
एक विशेष कारए से रखा। फेविपस कान्कटेटर (8७७४ एणा०।४/07) रोम 
का एक महान्‌ सेनापति था । जब हैनीबाल (प्ेआगा०थ) के विरुद्ध शुद्ध हुप्ा, 
तो इस सेनापति ने एक विशिष्ट ग्रुद्ध-नीति को पश्रपनाया। यह युद्ध-तीति "उचित 
समय की प्रतीक्षा करते हुए शर्ते -शने: श्रागे बढ़ने, समय झाने पर पूरी शवित 
भोर गति से आगे बढने तया भ्रहार करने की थी।” फ्रेवियववाद को भी प्रमुख 
सीति उपरोजत सिद्धान्त से मिलती-जुलती ही है। वह है क्रमिक विकाद में विश्वास 
और कार्म करने के लिए उचित अवसर की प्रतीक्षा) वे समाजवाद की स्ष्यापना 
ऋ्रमिक भौर झर्नःशर्न: तरीकों से करना चाहते हैं । 

फेबियनवांद का विश्वास हिंसक क्राम्ति में नहीं था, इसके विपरीत वे मानते 
थे कि संवंधानिक और धान्तिपूर्ण माध्यम से समराजवाद की स्थापना को जा 
सकती है । उनवा विश्वास था कि प्रजातान्त्रिक तरीवा समाजवाद का प्राघार होना 
चाहिए। 

वे समाज मे ब्याप्त प्रन्याय एवं शोषण यो दूर करना चाहते थे परन्तु उसके 
लिए उनके तरीके ग्तिवायंत' माव्स वाद से भिन्‍न ये । 

मानस द्वारा अन्ततः राज्य को समाप्त करने की दलील के विपरीत वे भूमि 
के राष्ट्रीफकरए के ग्रौर उद्योग के क्षेत्र में राज्य को शक्ति में वृद्धि के समर्षक 
थे) वे चाहते थे कि भूमि एवं पूंजी पर स्वामित्व व्यक्ति वा न होकर समाज भषवा 
राण्य वा हो । इस सबके लिए फेबियन सोसाइटी दा तरीका वेधानिक और लोक- 
तन्त्री था। वे मास की इतिहास की भौतितवादी व्यास्या शौर हिसक त्रान्ति के 
दिचारों से ध्रभावित नही थे । वस्तुत* फेबियनवाद समाजवाद के उस उद्यारवादी 
रुप को व्यक्त एवं विवृतित करने का एक भ्रान्दोलव था जिसमे बर्म-संपर्ष पौर 


6 फ्रामिस डब्यू कोकर, प्राघुनिक राजनीतिक बिम्तन, पृष्ठ 09 | 
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हिंसक पद्धति आदि न हो । कई फेवियत तो अपने वार्य-क्म को उदारबाद का 
विस्तार मात्र मानते ये । उदाहरणा्थं सिडनरी वेब ने 'फेबियन ऐसेल” (889) 
नामक पुस्तक में लिखा है कि “लोकतन्त्रात्मक विचार का आथिक पक्ष ही समाज- 
वाद है ।” उसने यह भी सिद्ध करने का प्रयत्न किया कि समाज की प्रगति प्रजा 
तन्त्र और समाजवाद की दिल्लाओ्रों में हो रही है ।? 

सिडनी झोलीवर ने तो यहां तक कहा है कि “समाजवाद केवल विवेकयुक्त 
व्यक्तिवाद है । उप्तकी नैतिकता जीवन के शाइवत श्राविग की, जो उच्चतम तथा 
पूर्ण सक्रियता के साथ झपनी तुष्दि चाहता है, ग्रभिव्यक्ति है ।” 

फेवियन विचारक समाज के पुनर्गठन के समर्थक थे जिससे कि भूमि तथा 
प्रौद्योगिवः सम्पत्ति पर चन्द लोगों के स्वामित्व को समाप्त क्या जा सके और उस 
पर सामाजिक नियन्‍नण को स्थापित किया जा सके। ये लोग चाहते थे कि राष्ट्रीय 
घन का वितरण सामाजिक हित की दृष्टि से क्या जाये तया समस्त भौतिक 
साधनों का समाजीकरणा क्या जाये। उनका विचार था कि शासन पूर्णत, लोक- 
तन्‍्नात्मक होता चाहिए। इन भनेक लक्ष्यों की प्राप्ति के लिए फेवियन विचारक 
समाजवादी विचारो के प्रचार के समर्थक थे । 

समप्टिवाद की मान्यताग्रो और नीतियो के निर्धारण में सशोधनवाद का 
भी गम्भीर प्रभाव पडा है । सशोधनवाद मूलत मावर्स की मान्यताग्रों में सघ्ोधत 
से सम्बन्ध रखता है। फेवियनवाद जहाँ इगरलण्ड के बुद्धिगीवियो की विचारधारा 
थी वहाँ सशोधनवाद शेप यूरोप की माक्संवादी सिद्धान्तों के प्रति प्रतिक्रिया थी । 
बह एक ग्रान्दोलन था । इस आन्दोलन क्य नेतृत्व जर्मनी मे वन्संटाईन*, फ्रान्स मे 
जीन जोरेस (उ6थ॥ /्घघाढ७), विनॉय मेलन (छेशाणा: *907), बेल्जियम में 
एडवर्ड भ्रस्सील (209०70 875९०८), इटली में लीग्रोण्डा विस्सोलादी (,९०॥04 
975$090) , रूस में ट्यूगन बैरोनोब्स्व्री (708आ॥ छ000७5)५) तथा स्वीडन 
में बाल ब्रटिंग ने किया ।* इन विचधारको के ग्रतिरिक्ा विभिन्न देशों में विभिन 
राजनीतिर दलो ने भी सशोधनवादी मान्यताभो को गझ्रपताया ।?९ वस्तुत प्रजातन्त्र 
के विक्रास के परिणामस्वरूप जो नयी सम्भावनायें सामने श्रायी उनका क्ट्र 


१ 56069 ४४८७७, ']06 प्वा5६०णाटग छे3%$ 09 50243587' जा ही क0क्षा दवा 
र् उज्टॉशीफ 


5 एडवड बर्म्मेटाईन का जन्म 850 में बलिन म हुआ्ना। उसतरी मृत्यु 4932 
में हुई । 

* प्रान्सिस डब्यू० कोकर, धाघुनिक राजवीतिक चिन्तन, पृष्ठ 854 

2० बेल्जियम में मजदूर दल, दक्षिण जमंन राज्यों कौ समाजवादी प्रजा- 
ताल्विर पार्टियाँ, प्रान्म की स्वतन्त्र समाजवादी पार्दियाँ तथा ब्रुमिस्टों (800- 
$$5(5) इटली बी रामाजबादी पराियाँ ३: 
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मावसवादी समाजवादियों एव इस प्रकार के राजनीतिक संगठनों पर भी काफ़ी 
प्रसर पडा। ये सव इस बात को सोचने के लिए वाध्य हुए कि क्या साम्यवाद 
परिवर्तित परिस्थितियों के श्रनुस्ष है या उसमे परिवतेन की ग्रावश्यक्ता हैं ? 
शोधनवाद का प्रमुख विधारक बन्सेंटाईव था। एडवर्ड बन्सेटाईन एक युवक 
जर्मन समाजवादी था । ]878 मे जब जम॑नी में समाजवाद-विरोधी कानून बना 
सब उसके परिणामत्वरूप बह 20 वर्ष तक जर्मनी से विष्कासित रहा । 900 के 
लगभग बन्सेटाईन जमेनी वापिस भ्ाया, तभी उसने पूरी तरह संशोधनवादी प्रान्दोलन 
का नेतृत्व अपने हाथ मे लिया । 
बन्संटाइन का यह विचार था कि माक्स की भविष्यवाशियाँ गलत सिद्ध 
हुई हैं। भपने निवन्‍्ध विकासवादी ममाजवाद (8ए०एचणाडषाज $6लैगाआ) 
में जो उसके जर्मन निबन्ध का अनुवाद है वन्संटाइन ने यह तथ्य उपस्थित किया कि 
भाव द्वारा समाज का विश्लेषण एवं उसके द्वारा निरूपित सिद्धान्त गलत सिद्ध 
हुए हैं) ग्रत उनमे सम्योधन की ग्रावश्यकता है ) बन्सेटाइन माक्संवाद की कम 
जोरियो को काफ़ी पहिले से ही सामने लाना चाहता था, परन्तु क्योकि अपने 
निर्वासित जीवनन्काल मे उसकी मित्रता ऐँजिल्स से हो गई थी ग्रतः उसने मावस 
की भालोचता कुछ समय तक प्रकाशित नही की । 
बस्सेंटाइन काल माक्स को स्वप्तलोकीय कहता था। उसका कहना था कि 
सवेहारा वर्ग द्वारा भधिनायक्वाद स्थापित करने के पश्चात्‌ यह सोचना कि सभी 
समस्‍्याएँ तत्वाल ही हल हो जायेगी स्वप्त ज॑सी वात है । समाज पूँजीवादी स्थिति 
से समाजवादी स्थिति पर एकदम “हनुमान-कूद” नहीं कर प्त्रता । बन्संटाइन व 
यह बहना था कि मजदूर वर्ग के सुधारों के लिए तथा सर्वहारा वर्ग की क्रान्ति होने 
तक के समय की प्रतीक्षा मे बैठे रहना उचित बात नही है । हमे पूँजीवादी समाज 
में भो मजदूर वर्ग के लिए अधिक से अ्रधिक लाभ को प्राप्त करने के प्रयत्न करने 
चाहियें। 
अन्संटाइन का सबेसे बडा तक॑ वर्गं-सघप के सिद्धान्त के सम्बन्ध में था । 
उसका मत था कि रामाजवाद की स्थापना वर्म-सघर्ष से नहीं बरन्‌ श्रमिक सुधारों के 
द्वारा होगी। समाज में केवल स्वहारा स्‍भ्रौर पूँजीपति दो ही वर्ग नहीं हैं। एक 
तीसरा भी वर्ग है जो मध्य॑म वर्ग है। माक्स ने मध्यम वर्ग के क्‍्रस्तित्व को स्वीकार 
ही नही किया था । साक्स केवल दो वर्गों का ही विचार कर सका । इसके विपरीत 
बन्मेटाइन मध्यम वर्ग के ग्रस्तित्व को मानता था। बम्संटाइत का यह भी 
विचार था कि मजदूर वर्ग मे भी संगठन का अभाव है। फारण उसमे भी 
झनेक प्रवार के भेद हैं, उदाहरण के लिए कुझल मजदूर भौर भकुशल मजदूर 
का भेद। इसी त्रम में वन्‍्सेटाइन मावस के इस कथन का भी खण्डन बरता 
है कि धीरे-धीरे पूंजीपतियो की सख्या कम हो जायेगी । उसका बहना है कि इसवे 
विपरीत समय यह बतलाता है कि पूंजीपतियों की सस्या में वृद्धि हो रही है । पूँजी 
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उत्तरोत्तर चन्द पूंजीपतियो के हाथो मे केन्द्रित नही हो रही जैसी कि भविष्यवाणी 
माव्स ने की थी। इसके विपरीत उसके स्वामियों की सख्या में वृद्धि हो रही है । 
इस वृद्धि दा वारण है मिश्वित एवं सहकारी कम्पनियों और समितियों का अस्तित्व 
में झाना । दूसरी ओर मजदूरो को स्थिति भी सुघरती जा रही है। उनको नागरिक 
जीवन वी सुविधाएँ मिच रही हैं तथा प्रजातान्त्रिक सरकारों के विकास के कारण 
प्रजातत्त्र मे मजदूरों वी आ्रावाज का महत्त्व भी उत्तरोत्तर बढता जा रहा है। उसने 
कहा, “श्रमजीवी वें की बडी हुई शक्ति से सम्भव हो गया है कि श्रमजीदी वर्ग अ्रपन्रे 
ससदीय और मजदूर सधो के प्रतिनिधियों के माध्यम से घीरे-घीरे सर्वधानिक तरीकों 
से वर्गहीन समाज की स्थापना कर सकता है ॥ 

अत, बन्संदाइन सांघनों में परिवर्तन पर जोर देता है। उसके श्रनुमार 
समाजवाद श्ान्तिपूर्ण तरीकों के द्वारा घीरे-घीरे ग्रायेगा । झ्रावश्यकता हिंसक क्रान्ति 
थी नही भ्रपितु तभिक सुघारो को है । समाजवाद का रास्ता रक्तिम क्रान्ति के ऊबड- 
खाबष्ठ रास्तों से होकर नहीं अ्रपितु विकास और लोकतन्त्र को विकसित करने के 
सीधे झौर सरल मार्ग से होवर है। 

हालाँकि वन्‍्संटाइन सामान्यत इतिहास की भौतिक व्याख्या को पसन्द करता 
था, तथापि उसका कहना था कि मानस भोर ऐंजिल ने इस सिद्धान्त को सीमित रूप 
में ही लिया। इसी प्रकार उसने “प्रतिरिक्त परल्य सिद्धान्त! (06०५ ० $पकाएड 
५०॥०८) की भी भ्रालोचना की प्रौर इसे भ्रवास्तविक बतलाया। क्योकि बन्संटाइन 
प्रजातान्त्रिक सिद्धान्तों का समर्थक था प्रत, वह स्वंहारा वर्य को तानाशाही का 
विरोध करता है । यह तानाशाही प्रत्येक स्थिति मे प्रजातन्त्र-विरोधी है । 

यही समप्टिवाद की ऐतिहासिक पृष्ठभूमि है । समपष्टिवाद पर उपरोक्त दोनों 
प्रवार के प्रान्योलनो का--जो मूलत विकासवादी भ्रान्दोलन थे, निर्णायक शौर 
प्रभावशाली पसर पड़ा है। इसी कारण उसकी कार्य-पंद्धति एवं सान्यताओं मे उत 
स्रमाम तत्त्वों का सहज समावेश है, जो प्रजातस्त्रीय, उदार झभौर साम्यवाद-विरोधी 
हैं। 
राज्य समाजवाद- सिद्धान्त और ध्यवस्थायें 

राज्य समाजवाद के सिद्धान्त समय-समय पर 'समाजवादी प्रन्तर्राष्ट्रीय' द्वारा 
लिए गये निएंयो एवं महत्त्वपूर्ण उद्घोषणामों मे व्यक्त हैं। 'समाजवादी थ्रन्तर्राप्ट्रीय' 
की 962 बी भोसलो घोषणा में कहा गया है कि “हम लोकतस्त्री समाजवादी 
अपने इस विश्वास की कोवला करते हैं कि राजन्तीतिर यिविविय्ो का प्रान्तिम लट्य 
प्रत्येक व्यक्ति के व्यक्तित्व का पूर्ण विव्ास है ॥/8 

उपरोक्त लब्य को प्राप्त बरने के लिए एवं तदर्य सामाजित, राजनीतिक 
एवं प्राविक व्यवस्थाश्रों में परिवर्तेन के लिए राज्य समाजवादी जिन तरोको एवं 


भा ग़ाईल्‍स रेडिय, लोकतन्नो स्माजवाद, पृ० 39 + 
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सिद्धान्तो को भ्पनाते तथा स्वीकार करते हैं वे सवंथा जनतान्त्रिक एवं सर्वेधानिक 
हैं। उनका दृष्टिकोण साम्यवाद ग्रथवा व्यक्विवाद से पूर्णतः भिन्‍न है । 
जनतनत्रीय प्रणाली 


राज्य समाजवाद का विश्वास जनतन्तरीय प्रणाली में है। इनका माप 
वादियों की तरह रक्तिम क्रान्ति मे विश्वास नहीं है। माक्संवादी रक्तिम क्रान्ति को 
परिवतंन के लिए सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण और आवश्यक मानते हैं। परन्तु राज्य- 
समाजवादियों का विचार इसके बिलकुल विपरीत हैं। जमंन समाजवादी विचारक 
एफ० इबर्ट (6. [9७०७४४) का कहना था कि क्रान्ति पाप है। इनका विश्वास है कि 
प्रजातन्त्र के बिता समाजवाद की स्थापना अमम्भव है। द्वितीय भ्रस्तर्राष्ट्रीय की बर्नें 
बैठक (जनवरी !99) के ब्रैंटिग (स्वीडन के श्रमिक नेता) भ्रस्ताव में ही कहा गया 
था कि “समाजवादी समाज उस समय तक निश्चित रसप से स्थायी नही हो सकता 
जब तक कि वह जनतनन्‍्त्र श्ौर स्वतन्त्रता के भिद्धान्तों पर ग्राश्चित न हो ।/ 

बनंस्टीस वा कहता था, “जनतन्त्र अपने श्राप मे साधन और साध्य दोनों 
है। यह समाजवाद की स्थापना के सघप॑ का साधन है और वह स्वरूप भी जो 
संघ की सफलता के थाद वह ग्रहण करता है ।” जनतस्त्रीय पद्धति में सरकॉर को 
बदलने के लिए, जिस तरीके को स्वीकार किया ग्रया है उसमे प्रत्येक नागरिक के 
योग को वयस्क मताधिकार की स्वीकृति के द्वारा मान्यता प्रदान कौ गईं है, प्रतः 
जब हम निर्वाचन के द्वारा सरकार को बदल सकते हैं तव हिंसक क्रान्ति की 
प्रावश्यक्ता ही कहाँ है ? जब जनतन्त्रीय तरीकों से हम प्रपनी भ्रसुविधा प्रो को दूर कर 
सकते है तव न्रान्ति वी बात एक वाहियात वार्येवाही है। राज्य रामाजवादियो का 

यहू दृढ विश्वास है कि जनतन्त्रीय नीति द्वारा ही समाजवाद कौ स्थापना की जा 

सकती है । 
बर्गे-सहयोग 

राज्य समाजवाद का विश्वास वर्ग-समन्वय में है, वर्ण-सघर्ष में नहीं। यह 
इनके विचार बाग एक महत्वपूर्ण पहलू है । वर्ग-सघप माक्संवाद का मूल सिद्धान्त 
है। थे समाज में वर्गों श्लौर उनके निहित लाशो की कल्पना करते हैं। उनती दुष्दि 
में बर्ग-सधपं द्वारा साम्यवाद को प्राप्त क्या जायेगा । इसके विपरीत समप्टिवादी 
विचारक वर्ग-सहयोग में विश्वास करते हैं। उनका विचार है कि सभी वर्ग प्राथित 
दुष्टि से परस्पर एक दूसरे पर प्राधारित हैं । हालांकि राज्य समाजवादी विचारक 
इस बात को मानते है कि पूंजीपतियों में प्लौर श्रमिको में सघर्ष स्वाभाविक है. परन्तु 
इस प्थिति को ये समाज का आधार स्वीवार नही करते । फेदियन विचारक भी बर्ये- 
संघर्ष को सान्यता नही देते झौर न उसे वे सामाजिक एवं प्राथिक परिवर्तन का साधन 
ही मानते हैं। प्रो० कोत्त (006) का कहना था कि “फेवियन्स वी पारणा के 
सामाजिक तथा आविक परिवर्तन वा साधन वर्ग-सधपं प्रथवा श्रान्ति नही है बल्कि 
लोकठन्त्री साधनों द्वारा झर्ने>शर्ने तथा क्मिक परिवततन है ।” 
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ब्ने:-दार्ने.-वाद 

राज्य समाजवादी विचारक इस मत के हैं कि समाजवाद वी स्थापना धीरे- 
धीरे होनी चाहिये | समाज मे परिवर्तन घीरे-घीरे ही होता है । वे एकदम कानून 
बनाकेर समाजवाद नही लाना चाहते, परस्तु पहिले समाज वो उसके लिए तैयार 
करना चाहते हैं प्रौर उसके पदचात्‌ क्रम-क्रम से समाजवादी नीतियों पर ग्रमल 
करना चाहते है वे सत्ता को प्राप्त करने के परचात्‌ पहिले अत्यन्त महत्वपूर्ण झौर 
फिर क़्मश' उपयोगिता की दृष्टि से अन्य व्यवसायों का राष्ट्रीयकरण करने के 
समर्थक हैं । राष्ट्रीयकरण समाजवाद का सार है, परल्नु यह केवल साधन है, साध्य 
नहीं। श्रत राष्ट्रीयरएणा एक साथ एकदम सब उद्योगो का नही होगा, इससे 
परेशानी बढ़ जायेगी । राष्ट्रीयकरणा शर्ने -श्न होगा | इससे एक लाभ होगा । मान 
लीजिये एक उद्योग क्य राष्ट्रीयकरण किया । उसका साध्ट्रीयकरण करते समय जो 
अ्रनुभव ग्राया उसका लाभ बाद मे दूमरे उद्योग के राष्ट्रीयक्रण के समय ले सकते 
हैं। इस प्रकार प्रनुभव से लाभ लिया जा सकता है | एकदम राष्ट्रीयकरण करने मे 
ग्रनुभव से लाभ नदी लिया जा सकता भर कमजोरियो से छूट नही मिल सकती। 
प्रत शने -शर्मे कार्य करने से गलतियाँ सुधरतोी हैं और लाभ भी होता है, प्रन्यथा 
हानि को पग्राशका बनी रहती है । वस्तुत खम्राजवाद के लिए ग्त्यधिक उतरावलापन 
और प्रत्यधिक निध्कियता दोनो ही प्रलाभदायी हैं । 


वंधानिक पद्धति 

राज्य समाजवाद का विश्वास त्रान्ति और प्रवंघानिक पद्धति में नहीं है, 
बरन्‌ विकास झ्रौर सुधार के तरीकों मे है। वे ससदीय तरीके के द्वारा कार्य करना 
उचित समभते हैं। सी० ई० एम० जोड के अ्रतुसार, “राज्य को वे जतमत द्वारा प्रमा- 
दित करेंगे, भौर जतमत को वे व्यापक समाजवादी प्रचार की सहायता से ढालेंगे ग्रौर 
यह जनमत निर्वाचनो के द्वारा राज्य को समाजवादो आदर्णों के अनुझूल परिवर्तन 
करने के लिए विवश करेगा ॥/! 

इनका विश्वास है कि जिसी भी सप्ताजवादी दल को सद्रसे पहिते जनता से 
प्रपने विचारों वा प्रचार करना चाहिए । सम्रस्त वेब एवं ससदीय माध्यत्रों के द्वारा 
जन-जागृति करनी चाहिए । इसके परह्चात्‌ निर्वाचन में भाग लता चाहिए और 
धीरे-धीरे अपने कार्यक्रम, योजनाझो गोर मीतियो वे आधार पर ससद्‌ में बहुमत 
लाना चाहिए, जैसा कि मजदूर दव ने क्षिया--उमके पश्चात समाजवादी लक्ष्य 
यो प्राप्त करने के लिए वानून बनाना चाहिए । यही वेध प्रौर उचित पद्धति है। 
इसमे वाध्यता या रक्तपात नहीं है दरन्‌ इसमे जनता वी सम्मति सम्मितित है, यह 
सुधारवादी पद्धति है जो मानवीय मूल्यो के लिए है। इसीलिए इसे सुधारवारी 
समाजवाद भी बहते हैं । 


7 भ्ी० ई० एम० जोड, घाधुनिश राजनोतिक सिद्धास्त प्रवेशिक्ता, पृ० 52॥ 
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श्राथिक नीति 

95 की समाजवादी झ्रत्तर्राष्ट्रीय' से जो जमंनी मे हुई, अपने प्राधिक 
कार्यक्म को स्वीकार करते हुए कहा गया, “समाजवाद प्‌जीवाद का स्थान उस पद्धति 
द्वारा लेना चाहता है जिसमे कि सावंजनिक हित, व्यक्तिगत लाभ से प्राथमिवता 
लेंगे । समाजवादी नोति के तात्कालिक आध्िक उद्देश्य सभी को रोजगार की पूर्ण 
सुविधा, श्रधिक उत्पादन, उच्च जीवन-स्तर, सामाजिक सुरक्षा तथा भाय भौर 
सम्पत्ति का उचित वितरण हैं । 


“इन लक्ष्यों को प्राप्त करने के लिए भ्रावश्यक है कि जनहित को ध्यान में 
रखते हुए उत्पादन को नियोजत किया जाय । 

“जब तक आधिक शक्ति कुछ लोगो के हाथो मे केन्द्रित है, तव तक इस 
प्रकार का नियोजन भ्रसम्भव है। इसके लिए भ्रथ॑ं-व्यवस्था पर प्रभावशाली प्रजा- 
तान्विक नियन्त्रण भ्रावशयक है । 

“ग्रत प्रजातान्त्रिक समाजवाद पूंजीवादी प्र्थ-ब्यवस्था और एकाधिकारवादी 
अर्थव्यवस्था दोनों ही के तीम्र विरुद्ध है, क्योकि ये दोनों ही उत्पादन पर जब- 
नियन्त्रय्य तथा उत्पादन के लाभो के समुचित वितरण को दूर रखते हैं ।**" 


“समाजवादी नियोजन का यह तात्पयें नही है कि उत्पादन के सभी साधनों 
पर राज्य का स्वामित्व स्थापित किया जाए । यह प्रमुख क्षेत्रों मे व्यक्तिगत स्वामित्व 
के साथ भी स्थित हो सकता है, उदाहरणार्थ कृषि, हस्त उद्योग, खुदरा व्यापार 
ग्रौर लघु तथा मध्यम उद्योग ।/7२ 
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उपरोक्त घोषणा मे समाजवादी आ्िक नीति को स्पष्ट रूप से व्यक्त किया 
गया है। समाजवादी झाधिक नीति प्यद्‌ भाव्यम्‌ नीति! और 'कढोर राष्ट्रीयकरण की 
नीति' वी बुराइयो और क्मजोरियों से बची हुई है। देसे समाजवादी आ्राथिक नीति का 
मूल इस मानवता में है कि उत्पादत, विवरण तथा विनिमय के साधनों पर व्यक्ति 
विशेष का अधिफार नहीं होना चाहिए वरन्‌ इन सब पर समाज का श्रधिकार होना 
चाहिए । पर इस प्रदन पर समप्टिदादी विचारक पर्याप्त सतुलित दृष्टिकोण श्रपनाते 
हैं । 95] मे फ्रेक्फर्ट में हुई समाजवादी अन्तर्राष्ट्रीय की घोषणा में कहां गया है 
कि “समाजवादी आयोजन की पहलो शर्त उत्पादन के सर साधनों पर सार्वजनिक 
स्वामित्व नही है ।” यह बात ढीक है कि सार्वजनिक स्वामित्व समाजवादी नीति 
का भुरुय श्रग है, पर ये सावंजनिक और निजी क्षेत्रों वी मिली-जुली अर्थव्यवस्था 
को भी स्वीकार करते है । 
राज्य समाजवादी विचारक इस बात को मानते हैं ऊक्रि राष्ट्रीय भ्रर्थ दो 
प्रकार का होता है, पहिला व्यक्तिगत, दूसरा सामाजिक क्षेत्र वाला। पहले पर 
व्यवित वा अधिकार होता है एव उसका सचालन भी व्यक्ति ही करता है। दूसरे 
पर समाज ग्रथवा राज्य वा अधिकार होता है, श्रोर उसका संचालन भी समाज 
भ्रथवा राज्य करता है। समाजवाद इस बात में विश्वास करता है कि क्रमश. सभी को 
सामाजिक क्षेत्र मे लाया जाए तथा धरनेः-शने व्यक्तिगत स्वामित्व को समाप्त कर राष्ट्रीय 
और सामूहिक स्वामित्व को स्थापित क्रिया जाए। समाजवादी अर्थव्यवस्था की दिशा 
पूँजीवादी व्यवस्था से क्रश समाजवादी ब्यवस्था की स्थापना की श्रोर होती है। 
पर व्यवसायों एवं उद्योगों का राष्ट्रीयकररस्य एकदम झातुरता में नहीं होगा भ्पितु 
परिस्थिति भौर उपयोगितानुसार होगा । इस दृष्टि से व्यवसाय को तीन भागों से 
बाँटा जा सकता है--( 2) वह व्यवसाय जिसका राष्ट्रीकरण एकदम किया जाए । ये थे 
व्यवसाय हैं जो बुनियादी हैं। उदाहरणार्थ--रेल, बेंक, कोयला खदानें, इस्पात, 
जहाजरानी, ग्रादि। (2) वह व्यवत्ताय जो मध्यम कोटि का है, जिराडा तताल 
राष्ट्रीयव रए। नही जिया जा सकता पर उसे धीरे-घीरे विकसित करके उमज्ा प्रवस्ध 
भपने हाथ में लेकर राष्ट्रीयकरसण रिया जाता चाहिए । उदाहरणा्ं कपड़ा, कागज, 
साबुन तथा तेल ता व्यवसाय । (3) वहू व्यवसाय जिसका राष्ट्रीकरण नहीं किया 
जाना चाहिए | ज॑से दर्जी, घोदी, नाई, होटल झादि का व्यवसाय । इस सन्दभ 
में स्वीडन वी सोशल डेमोज़ेंटिक पार्टी के 960 वे धापणा-पत्र मे कही गई बात 
भी महत्त्वपूर्ण है। उसमे कहा ग्रया-- 'समा जवादी लोकतम्त्र प्राइतिक साधनों भौर 
उद्योगों पर सामाजिक स्वामित्व या सामाजिक नियस्त्रण की साग का उस हृइ तक 
समन वरता है, जिस हृद तक यह वार्य करना सावंजनिक हितों के सरक्षण वी 
दृष्टि से महत्त्वपूर्ण है ४” 
यहाँ एक प्रश्न महत्त्वपूर्ण है । क्या दाप्ट्रीयररए करते समग्र उस व्यवसाय 
के ब्यक्तियत मालित को सुपावजा दिया जाएं ? भ्रधिवादर समब्टिचादी विधारद 
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इस मत के हैं कि मुआवजा दिया जाना चाहिए | प्रसिद्ध फेवियन विचारक वर्नाई 
था का कथन था कि मुश्रावजा दिया जाना चाहिए। ब्रिटेन में मजदूर दल की 
सरकार भी मुग्रावजा देने के पक्ष में है । लार्ड एटली ने कहा था कि हमें सारी 
जनता की अपने साथ रखना है | जनता ऐसे (मुआवजा न देने के) अन्याय को सहन 
नही करेगी 

समप्टिवादी विघारक सहझारी समितियों को प्रोत्साइन देने के समर्थक हैं। 
जहाँ-जहाँ इस किस्म की सरकारें हैं वहाँ पर सहकारी समितियों को प्रोत्साहन दिया 
गया है । इसी प्रकार इनका लक्ष्य बेरोजगारी का झन्त करना है । 

इसी सन्दर्भ में एक बात और महत्व की है ! जब समप्टिवादी विचारक 
यह कहते हैं कि व्यवसायों का प्रवन्ध और सचालन राज्य के हाथों मे होना चाहिए 
तो इसका यह तात्पर्य कदापि नहीं है कि यह सचालन केन्द्रीय सरकार के हाथों मे 
होगा, उसके ही कमंचारी इनकी पूरी अ्यस्था करेंगे । वरन्‌ होगा यह कि जो उद्योग 
अखिलदेशीय होगे केवल उनका सचालन बवेन्द्रीय सरकार करेगी तथा अन्य उद्योगों 
का प्रबन्ध प्रान्तीय, स्थानीय सरवारों श्रथवा नगर तिगमों के हाथों में होगा। 
इस प्रवार समप्टिवादी अति-केन्द्रीकरण के समर्थक नहीं हैं ! प्रसिद्ध फेवियन 
समाजवादी विचारक वर्ना्ं थाँ का कहना था कि “कोई भी प्रजातस्तवादी राज्य 
उस समय तक प्रजातान्त्रिक समाजवादी राज्य नही बन सकता जब तक उसकी 
जनसस्या के प्रत्येक केन्द्र भे कोई ऐसा स्थानीय शासकीय निवाय थे हो जिसका 
संगठन उतना ही प्रजातान्त्रिक न हो जितता केन्द्रीय ससद्‌ वा है। इतना प्रवश्य 
है कि सभी स्तर के उद्योगों में उत्पादन की प्रेरक शक्ति व्यक्ति विश्वेप वा हित 
ने होकर सप्ताज की आवश्यकता होगी । इसी प्रवार उत्पादित चस्तुप्रों के गुल्य- 
निर्धारण का आधार व्यक्तिगत लाभ का विचार ने होकर सामाजिक आवश्यकता 
होगा । इसी क्रम में राज्य समाजवाद इस बात प९ भी जोर देता है कि प्रतिरिवतत 
मूल्य का उपभोग सामाजिक हित में किया जाएगा । 
स्वतन्त्रता एवं समानता सम्बन्धी विचार 

राज्य समाजवादी विचारक समाज रचना मे व्यक्ति के महत्त्व के प्रति दृढ 
विश्वास प्रगट करते हैं । यही कारण है कि वे व्यक्तिगत स्वतन्त्रता, समानता के 
विचारो के प्रति अपनी आस्या प्रगट करते हैं। समाजवादी अन्तर्राष्ट्रीय! वी 
१६६२ थी झोसलो धोपणशा में स्पप्टत. कहा गया था कि "हम लोग सममठ्े हैं 
कि मनुष्य के सुख के लिए स्वतस्तता भर समानता दोनों मूल्यवान्‌ झौर प्रावश्यन 
हैं। ये वे दो विशाल स्तम्म हैं, जिन पर मानव अातृत्व के प्रादर्श दा भयत 
खडा है 

उपरोक्त दोनों सिद्धान्त केवल समाजयाद की ही देन नही हैं। तथ्य तो यह 
है वि समाजवादी दुष्टकोण के विव्रसित होने के पूर्व ही व्यक्ति-स्वातस्थ्य एव 

॥। गाईल्‍स रेडिस, लोकतन्यों समानवाद, पृष्ठ 40॥ 
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समानता सम्बन्धी घारणायें पूर्णतः विकसित हो चुकी थी । ग्रीक चिन्तन से लेकर 
औद्योगिक क्रान्ति के समय तक के राजदशंन की ये लगभग प्रमुख मान्यताएँ रही हैं । 
समाजवाद में इतना किया कि औद्योगिक क्रान्ति के परिणामस्वरूप परिवर्तित 
राजनीतिक एवं सामाजिक जीवन मे व्यक्ति-स्वातन्त्य एव समावता की सकक्‍ल्पना 
को नवीन स्वरूप दिया । भूलत* यदि देखा जाये तो समाजवाद वी सफलता ही इस 
तथ्य पर निर्भर है कि वह इन दोनों सिद्धान्तों को कितने प्रभावी तरीके से कायम 
रखता है एवं तदनुमार भ्रपनी मान्यताग्ओ को विकसित बरता है। 

ऐटली का कहना था कि “समाजवाद का लक्ष्य व्यक्ति को भ्रधिक स्वतत्नता 
देना है ।” परन्तु स्वतन्त्रता सम्बन्धी श्रवधारणा अनिवार्यत व्यक्तिवादी 
भ्रवधारणा से भिन्न है। समाजवाद की दृढ आस्था है कि स्वतन्त्रता विन्‍्हीं 
झल्प लोगों का विशेषाधिक्तार नहीं है, अपितु सभी वी स्वाभाविक औझौर 
सहज स्थिति है । अत बुछ लोगों को अधिक लोगों वा झ्योपण करने के लिए 
छोड देना किसी भी आधार पर न्यायसगत ्ययवा बुद्धिसगत नहीं है। यदि ऐसा 
होगा तो टावनी का यह क्थन अपने श्राप मे बजनदार लगेगा कि "शक्तिशाली की 
स्वतन्त्रता कमजोर का उत्पीडन है ।” ऐसी स्थिति में स्वतन्त्रता का विचार एक 
घोखा और ढोग बनकर रह जायेगा । झते समाजणवादियों के लिए स्वतन्त्रता व्यक्ति 
वी प्राधिक निश्चिन्तता झ्लौर आधिक समानता की स्थिति में ही सम्मव है। स्वतन्त्रता 
के लिए 'यद्‌ भाव्यम्‌ नीति! श्रौर राज्य के कार्यक्षेत्र को सीमित करने की झ्रावश्य+ता 
नही है। सरकार का कार्य स्वतन्त्रता की रक्षा करना है, भ्रत उपरोक्त घारणा के विपरीत 
स्वतम्ब्रता के स्थांयित्व के लिए राज्य को झपना कार्यक्षेत्र बढाना पड़ेगा, उसे आधिक 
क्षेत्र मे हस्तक्षेप कर शोपण पर उत्पीडन को समाप्त वरना पडेगा, तभी सब नागरिक 
स्वतन्तता या बरण कर सकते है, धोपण गौर उल्लीडन से रहित व्यक्ति के विचार 
रवतन्त्र हो सकते हैं । 

ऐसा ही विचार समानता के सम्बन्ध में भी है। समानता का तात्पयं प्राहतित' 
समानता नहीं है । समानता का यह अभिप्राय नही है क्रि सभी को समान वेतन झौर 
आराम मिले । परन्तु समानता का यह प्रभिप्राय ग्रवश्य है कि प्राथिक वैपम्य अधिक न 
हो, श्राय के वितरण में बहुत अधिक प्रन्तर न हो । सामाजिक सुरक्षा भ्रौर स्वास्थ्य 
प्रादि सेवाओो में प्रस्तर न हो । कुल मिलाकर दो विपरीत वर्ग समाज में ने हो। 
अप्रवसर की समानता वा समाजवादी विदलेषण यह है कि वह सासाजिर' समानता 
की पहनती झार्त है। प्रत शिक्षण सस्थाग्रो में तथा प्रन्य स्थानों पर भेदभाव समाप्त 
किया जाना चाहिए और उनमे प्रवेश सम्वस्धी विशेषाधिक्ारों को भी समाप्त क्या 
जाना चाहिये । इसी प्रकार ग्रन्य असमानताओं वा दूर रिया जाना ग्रभीष्ट है। 
समध्टिवाद और साम्पवाद में प्रन्तर 

बुछ्ध ऐसे समान आधार हैं जो समाजवाद और साम्यवाद को कापी निदवट 
लाते हैं, पैसे--दोनों प्रकार को विचारघारागरों का मूल लगभग एक ही है। भ्रौद्योगिश 
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ऋन्ति का दोनों से निकट सम्बन्ध है। दोनो ही साम्राज्यवाद तथा पूजी पर व्यक्तिगत 
स्वामित्व के विरोधी हैं । पर इतना होते हुए भी समष्टिवाद श्रौर साम्यवाद में 
काफी अस्तर है । यह अन्तर सिद्धान्त, कार्य-पठ्धति और आ्राथिक व्यवस्थाप्रों से 
स्पप्टत भलकता है । समाज-निर्माण के दोनो ही के प्रयत्त लगभग भिन्न प्रकार 
के हैँ। 

समप्टिवादी विचारक जहाँ विक्रासवादी और सुधारवादी पद्धति को प्रपनाते 
हैं तथा उसे सामाजिक परिवतंन का यूल आ्राधार मानते हैं वहाँ साम्यवाद हिंसक 
भ्रान्ति में विश्वास करता है। साम्यवाद एक चान्तिकारी पद्धति है। इसका विश्वास 
है कि समाज मे सर्वेहारा वर्ग वी कान्ति श्रावश्यकर ही नही अपितु प्रपरिहाय है। इसका 
कोई विकल्प नहीं | समष्टिवाद का विश्वास प्रजातन्त्र में है। प्रजातन्त्रीय व्यवस्थाप्रों 
के द्वारा समाजवाद को लाने मे उसका विश्वास है। इसके विपरीत साम्यवाद 
प्रजातन्त्र का श्रालोचक है | वह इसे पूंजीवाद को रक्षक व्यवस्था मानता है। साम्यवाद 
श्रौर प्रजातन्‍्त का कोई सम्बन्ध नही है । 


समप्टिवाद वर्गे-समन्वय और वर्म-सहयोग का दर्शन है । इसका विश्वास है 
कि वर्गे-सधर्प कभी भी समाज का आधार नही वन सकता और इसे झ्राधार मात 
कर स्वस्थ झौर उन्नत समाज की प्रस्थापना नही की जा सकती । इसके विपरीत 
साम्यवादी दर्शन की रीढ ही वर्ग-सघपं का विचार है। साम्यवाद का यह प्रमुख 
प्िद्धान्त है कि समाण में पर्ग-सधपं विद्यमान है। समाज पूंजीपति श्रौर स्बहारा 
दो वर्गों में विभक्त है, इन दोनों के हित पृथक ही नहीं अपितु परस्पर विरोधी भी 
है । इस वर्ग-सधर्ष की भावना के आधार पर ही सवंहारा वर्श सगठित होकर पूँजी- 
पति वर्ग का बिनाश कर सकेगा । ऐबेन्सटिन का विचार है कि “'साम्यवादी एकमात्र 
कऋान्तिकारी कार्य तथा गृहयुद्ध द्वारा पूंजीवाद का अन्त फरना चाहते हैं, किन्तु 
समाजवादी इसके विउरीत वैधानिक साधनों को अपनाते हैं। वे गोली की अपेक्षा 
मत द्वारा सत्ता हस्तगत करते हैं । वे जानते है कि इस सत्ता वा उपयोग चिरकाल 
तक नही करना है अपितु उन्हे ग्गले चुनाव में पंदयुत किया जा सकता है ।'” 


राज्य फा श्रस्तित्व 

समध्टिवाद राज्य-विरोधी नही है $ समप्टिवाद राज्य श्रौर उसकी सत्ता 
का उपयोग लोक-कल्याणं के लिए करता है। राज्य सामाजिक परिवतंत का 
महत्त्वपूर्ण माध्यम है। समध्टिवाद राज्य के कार्यक्षेत्र वो अ्धिवराधिक व्यापव 
करना चाहता है । राज्य बी शक्तियो के विस्तार में और श्षनक्‍ल्याण के प्रयत्नो 
में कोई परस्पर विरोध नहीं । लोक-वल्याण राज्य मे जुडा हुआ है | इसके विपरोत 
साम्यवाद का लक्ष्य सवहारा वर्ग की तानाशाही स्थापित करना तथा तत्पश्चातू 
राज्य को समाप्त कर राज्यविहीन समाज वी स्थापना करता है। साम्यवाद राज्य 
के विलीनीकरण मे विश्वास करता हे । 
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आथिक व्यवस्था 

आधिक प्रइनों और व्यवस्थाओं के सम्बन्ध मे भी समप्टिवाद और साम्यवाद 
में मतभेद है । उदाहरण के लिए राष्ट्रीयकरण का ही प्रश्न लिया जा सकता है। 
राष्ट्रीयकरण के सम्बन्ध मे साम्यवादी दृष्टिकोण काफी उग्र और बढोर है । वे हर 
परिस्थिति और हर मूल्य पर उद्योगो का राष्ट्रीयकरण करने के समर्थक हैं। इसके 
विपरीत समष्टिवादी विचारक इस प्रइन पर उदार दृष्टिफ़ोश अपनाते हैं। वे सभी 
उद्योगों का राष्ट्रीयकरण दरने के समर्थक नही हैं । वे प्रमुख श्र विकसित उद्योगों 
बा राध्ट्रीयकरण करना चाहते हैं। राष्ट्रीयकरण के सम्बन्ध में समध्टिवादी तरीबा 
झनेः-यते वाद का है। साम्यवाद रास्ट्रीयकरणा करते समय जनमत का कतई ध्यान 
नहीं रखता । इसके विपरीत समप्टिवाद बिना जतमत को प्रभावित क्यि और समझे 
कोई भी कार्य नही करता चाहता $ साम्यकद जनमत्र उपेक्षी और समप्टिवाद जनमत- 
समर्थक है । 

इसी तरह की स्थिति मुआवजा देने के प्रश्त पर है । श्रशतत यह है कि व्यापार 
ओ्रौर उद्योगो का राष्ट्रीयटरणा करने के पहचात्‌ क्‍या उद्योग्रों के स्वासियों को 
जिनका व्यक्तिगत स्वामित्व समाप्त कर उद्योग वा राष्ट्रीयवरणा किया गया है 
मुप्रावजा देना चाहिए अ्रथवा नहीं। साम्प्रवाद की व्यवस्था क्रान्ति के पश्चात्‌ 
तत्काल राष्ट्रीयकरण करने वी और उद्योगपति को मुप्रावजा न देने की है। इसके 
विपरीत समब्टिवादी व्यवस्था उद्योगपति यो उचित मुप्रावजा देने की है। उनका 
कहना है कि मुप्रावजा दिया जाना चाहिए । 


व्यवितगत सम्पत्ति 

समष्टिवाद व्यक्ति के निजी सम्पत्ति पर अधिवार का समर्थक है। वह 
ब्यवितगत लघु उधोग के होने का भी समर्थक है। यह ठीक है कि शोपण का सभी 
प्रवगर से भन्त करने को झौर श्रमितरों एवं कर्मचारियों के अश्रधिवारों वी रक्षा का 
दायित्व राज्य वा है, पर इपके लिए वह सभी प्रकार के शोर सभी स्वर के उद्योगों 
को व्यक्तिगत ग्रधित्रार-क्षेत्र से छीवना नहीं चाहता । साम्मवाद वी व्यवस्था इसके 
विपरीत है। साम्यवाद व्यक्तिगत सम्पत्ति वा विरोधी है। बह समाज की तमाम 
बुराइयों दा मूल इसे माता दे । अ्रत उप्तती दृष्टि से व्यक्तिगत सम्पत्ति का 
उम्मूवबन कर दिया जाना चाहिए । सबको राज्य के अधिकार-क्षेत्र में कर दिया जाता 
चाहिए । 

समभध्टिवादी विचारक, प्रमुखत दन्संदाइन, का कहना था कि हम समाज को 
क्वल पूंजी५ति वर्ग प्रौर रावहार क्‍्यं में ही दिभाजित नहीं कर सरते | समाज में 
एक द्वीसरा वर्ग भी है और वह है मध्यम वर्ग / इस व्य में वे लोग झाते हैं जो ते 
तो पूँजीपति होते हैं भोर न मजदूर होते हैं। उदाहरणार प्रोफ़ेमर, वत्नील, डाउटर, 
भादि। हम विसी भी प्रकार ने इस वर्य दे भश्तित्द को धस्वीक्तार नहों रर सउते। 
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हमे भ्रपनी व्यवस्था में इस वर्ग को महत्त्व देना ही होगा । साम्यवाद का विचार 
इमके विपरीत है । 
साम्यवाद का निष्कर्ष है क्रि सम्राज में केवल दो वर्ग---पूंजीपति झौर सर्वे- 
हारा-- हैं ५ इन दोनो वर्गों की स्थिति और हित परस्पर विरोधी है। इस प्रकार 
जहाँ समप्टिवाद समाज मे तीन प्रमुख ओर प्रभावी वर्गों के होने वी वात करता है, 
वहाँ साम्यवाद समाज में केवल दो वर्गों के होने की वात करता है। 
समष्टिवाद व्यक्ति-स्वातन्व्य का समर्थक है। उसकी मान्यतायें और व्यवस्थायें 
झन्तत ऐसे समाज-निर्माण्य की दिशा में सक्रिय हैं जहां प्रत्येफ़ व्यक्ति अपने व्यवितत्व 
का पूर्ण विकास कर सके ग्रौर ब्राथिक दु.श्विन्ताम्रो से मुक्त हो स्थातनय के वातावररा 
में विभरण कर सके । समराजवाद प्रत्येक व्यवित के मृत्य को स्वीकार करता है । 
इसके विपरीत साम्यवाद व्यक्ति-स्वातस्स्य के विचार को पूँजीवादी श्रौर वुर्जुप्रा 
विचार मानता है। वह स्वतन्त्रता के विचार का विरोधी है $ 
समष्टिवाद प्रजातन्त्र और ससदात्मक प्रणाली का समर्थक है। उसका 
विश्वास है कि प्रजातन्त्र के बिना समाजवाद झा ही नहीं सकता ! प्रजातन्वरीय नीति 
ट्वारा ही भभाजवाद की श्वापना की जा सकती है। इसके विपरीत साम्यवाद 
प्रजातस्त्र थो एक घोस्ता मानता है। वह इसे पूंजीवादी व्यवस्था मानता है। साम्य- 
वाद प्रजातन्त्र-विरोधी है। समप्टिवाद सम्पूर्ण समाज का विचार लेबर चलता है। 
जयकि साम्यवाद प्रमुखत मजदूर वर्ग का दर्शत है । एक व्यापक है, दुसदा सवीर्ण है 
साम्यवाद कठोर अनुझासन और एक्दलीय पद्धति में विश्वास करता है। 
वह संगठन के एक्त्व पर जोर देता है साम्यवादी दल में जनवादी केन्द्रीयकरण 
(ए7वश०ल4 ३० व्टयाप्थ57) की प्रथा अचलित है । इसक्रे विपरीत समप्टिवाद में 
कठोर अनुशासन और एक्त्व पर जोर नही है । इसमे इतन। ही झ्ररश्यक है कि एक 
व्यक्ति वी निष्ठा सुधारवादी समाज से हो फिर चाहे उस व्यक्ति की वेचारिक 
पृष्ठभूमि कसी भी हो । प्लिटिय मजद्गर दल इसत्ा सत्रसे सुन्दर उदादरण है उसमे 
अनेक सस्वार और विश्वास के लोग थे । लीज स्मिथ उदार्वादी था तथा सर 
स्टेफर्ड क्षिप्स घ्रामिक समाजवादी था । इतना होने पर भी खव मुलत समब्दिवादी 
विधारक ये । 
सम्ृष्टिबाद फी श्रालोचना 
समष्टिवाद मध्यमार्मी विचारधारा है। एक झोर यह व्यक्षिवाद का विरोधी 
है तथा दूसरी झोर यह ग्रमेक समाजवादी विचारधाराग्रो वा तथा साम्यवाद गा 
विरोधी है। अत, समष्टिवाद की दो विपरीत दृष्टिक्रोणो से प्रालोचना की जा 
सकती है। एक ओर व्यवितवादी दृष्टिकोण से, दुसरी शोर समाजवादी तथा साम्य- 
बादी दृष्टिकोण से इसकी प्रालोचना की जाती है । 
१. व्यक्तिवादी वृष्टिकोश से ग्रालोचना--समप्टियाद राज्य के वार्य-शील 
में विस्तार का तमर्थक है । उसके झनुसार लोक-उल्याण की प्राप्ति राज्य मे बाये- 
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क्षेत्र मे वृद्धि करके की जा सकती है राज्य के द्वारा अधिकाधिक कार्य सम्पादित 
किये जाने चाहिएँ ! पर व्यक्िवादी दृष्टिकोण से लोक-कल्याण के लिए राज्य के 
कार्यक्षेत्र मे वृद्धि अनुचित है । यह विपरीत परिणाम प्रगट करने वाली सिद्ध होगी । 
इसका एक स्वाभाविक परिणाम विशाल नौकरशाही की वृद्धि होगा । अन्तत राज्य 
के कार्यों को राज्य कर्मचारी ही तो सम्पादित करेंगे, पर नोकरशाही की अपनी 
भयकर कमजोरियाँ होती हैं। अनुभव बतलाता है कि उसके कारण लालफीताजाही 
में बृद्धि होती है, परिणामत कार्य में विलम्ब होता है । पक्षपात, रिश्वव्नोरी और 
भाई-भतीजावाद सब झाप ही आप विकसित होने लगते हैं। ये सब भौक रशाही के 
सहृधर्मी है। इन सबके विक्रास से लोक-बल्याण होना तो दूर रहा, उह्दे लोक-हित 
का विरोध होता है। कार्य-सम्पादन में अनावश्यक विलम्ब ही नहीं होता, बल्कि 
इसके विपरीत भ्रष्टाचार मे वृद्धि होती है । प्रत्येक स्तर पर और प्रत्येक्त श्रश्त पर 
राज्य का हस्तक्षेप प्रशासन के स्तर को ग्रिराता है और जनता वो परेशान करता है । 
छोटे-छोटे कारणों से कई दिनों तक प्रॉफिपो के चक्कर लगाने से जनता में राज्य 
झौर उसकी व्यवस्था के प्रति घुणा झर नफरत पंदा होती है । 

आंखिर इस सबका क्‍या परिणाम होगा ? जहाँ रिश्वतखोरी और अ्रष्टा- 
चार बढेगा वहाँ क्‍या होगा ? वहाँ जनता का नैतिक चरित्र गिरेगा, उसका उत्साह 
और बायंशक्ति समाप्त होगी। यह स्थिति किसी भी प्रकार समाज के विकास में 
सहायक्र नहीं हो सकती । पझ्त व्यक्तिवाद का कहना है कि राज्य के कार्यक्षेत्र को 
सीमित किया जाना चाहिए । 


2. समष्टिवाद यथपि व्यक्ति-स्वातन्त्रय को स्वीकार करता है, और झउती 
व्यवस्थाग्रो के द्वारा उसे कायम रखने का एक विचार (तरीकग) भी उसने वित्रत्तित 
किया है, तथापि व्यक्तिवादी विचारकों का मत है कि व्यक्ति-स्वातस्ट्य सम्बन्धी 
समध्टिवारी धारणा पूर्णत मलत श्रौर दिखावा मात्र है । राज्य समाजवादी व्यवस्था 
में मनुष्य पर कठोर राज्य्रीय नियन्त्रण योप दिये जायेंगे । प्रत्येक क्षेत्र में क्योक्रि 
राज्य हस्तक्षेप करेगा ग्रत प्रत्येक क्षेत्र के सम्बन्ध में राज्य कानून भी वनायेया, 
उन कानूनों के झनुगार ही व्यक्ति को अपने व्यवहार झौर प्राचरण का नियमन 
करना पड़ेगा, ऐसी स्थिति मे एक्र व्यक्ति ग्रउने वित्रेत प्रौर अपनी बुद्धि द्वारा नहीं 
लेकिन राज्पीय विधि शौर व्यवस्था द्वारा निईेंशित होगा भ्रौर उसका व्यवहार 
राज्यीय व्यवस्था द्वारा नियन्वित होगा | यदि ऐसा नहीं हुम्ना तो यह माना जायेगा 
पि उसने राज्यीय व्यवस्था वी प्रवहेलना की है, झ्त उगे दण्डित किया जा सकेगा । 
इस प्रफार प्रत्येक समय झोर प्रत्येक्ष अवस्था में व्यक्ति पर राज्य के कानून 
तलवार के समान लटकते रहेंगे । मंवरेनी (०९८०७४८) के झनुसार “समाजवाद 
को व्यवहार में साते वाला राज्य विहत हो जादेगा । उसमे ब्यासन निरबुश होगा 
झौर वह वडी क्ठोरता से मानव जीवन की प्रत्येक बात में हस्तक्षेत्र करगा।” 
(२० [7356509 ० 3 हत्या 5306 45 ॥076 व०कीणवणर€ एद्ा व एप 
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इ00गाओा वा दीह (07 ता दवा 995096 ह०एाशका। काहलापह छाती 
गरावाप्रश्ञाव003] भव दाब्ात0]8 5छबज दशा तशेशों ण वा हि.) 

यह स्थिति व्यक्ति-स्वातन्त्य की मूल झवधारणा को हो समाप्त कर देती है। 
और तब सर एरस्किन में (87 8छंघा० ॥४०9) का कथन कितना सार्थक लगते 
लगता है कि इस प्रकार के (समाजवादी) सिद्धान्तो का स्वाभाविक प्रभाव मानव 
जाति की शक्तियो के दमन मे हुआ है और समाजवाद का स्पष्ट ध्येय व्यक्तियों की 
सभी शक्तियों तथा श्रेष्ठ ध्येयो का वहिप्कार है। (उ॥6 गढापा॥| शीट ण 50० 
चाह076$ एएचेँ०७ 90200 7697९5५ ॥#6. थाध्यह68. ए प्राशांतच्रत, शत ॥( 45 
फिला 4४०ए६१ 6छल्‍ल 40 फ्ञा०णाएढ को प्री6 ग्राणन €९१०४९6. शाप्र5 क्षात 
विलपरड 00 एत/90085 )7९ 

समाजवाद की तमाम व्यवस्थाग्रो का परिणाम व्यक्तिगत चरित्र के हास में 
हआा है । जहाँ श्रास्था, विश्वास और जीवन के मानवीय म्रेल्य नही वहाँ व्यक्तिगत 
झौर समाजगत जीवन में चरित्र की श्रेष्ठता का प्रश्न ही नहीं। समाजवाद मे ऐसा ही 
कुछ है । 

3. समष्टिवाद के झ्ाथिक सिद्धान्त की भी आलोचवा की गई है । समप्टि- 
बाद राष्ट्रीयररणा का समर्थक है । ऐसी स्थिति में उद्योग और घ्यवस्ताय प्रादि का 
सचालन राज्य के हाथो मे चला जायेगा, पर इसमे अ्रनेक दोप हैं। सबसे पहला 
दोष तो यह है कि राज्य के हस्तक्षेप के कारण और राज्य के स्वामित्व के कारण 
“उद्योग मे राज्यीय एकाधिकार' को प्रोत्माहत मिलेगा, फिर वस्तुओं के मूल्य, 
प्रकार, मात्रा इन सबका निर्धारण राज्य करेगा। ऐसी स्थिति में जो भी 
और जैसा भी राज्य तय कर देगा वह स्वीकार करता पडेगा। प्राज तो 
व्यापार एवं उद्योग में राज्य का हस्तक्षेप नहीं है भ्रत प्रतियोगिता है। इस 
प्रतियोगिता के कारण मूल्यों मे कमी रहती है | वस्तुएं भी भ्रच्दी बनती हैं, बाजार 
में सस्ती मिलती है। पर यदि प्रतियोगिता सम्राप्प हो गयी तो निश्विव रूप से 
जितनी भी कीमत राज्य निश्चित करेया उत्तनी देनी पडेंगी। उदाहरण के लिए 
भारत भे रेल-व्यवस्था को ले सकते हैं। रेल पर राज्य का पूर्ण नियन्त्रण हे, 
झत्तः सुविधा्रों की कमी श्ौर यातायात की दरों में वृद्धि होती रहती है। प्लेट 
फार्मे टिकट की दरे भी ऊंची होती जाती हैं । व्यक्तिवादियो वा कहना है कि यह सव 
एकाधियार का परिणाम है। एवाधिकार मनमानी को जन्म देता है। इसके 
विपरीत प्रतियोगिता उत्पादन की वृद्धि में सहायक भौर उपभोक्ताप्नों का लाभ 
जुटाने वाली होती है । 

इसी प्रकार राष्ट्रोयकरसणा वा दूसरा दोप यह है कि इसमे क्योकि लाभ- 
हानि व्यक्तिगत नही होती, सब राज्य को ही होती है, ग्रतः व्यवितयत लाभ के 


3+ (00०३ 8४ 0467, २०/४६८व४ उदवटर काबे 6972दगस्‍टक!, 2-42: 
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अभाव में कार्य करने की प्रेरक शवित समाप्त हो जाती है। मनुप्य जिन तमाय 
उद्योगों मे कार्य करता है उनकी प्रेरक झक्ति व्यक्तिगत लाभ का विचार है। 
इसके समाप्त हो जाने पर व्यक्ति पूरी शक्ति औ्रौर सामथ्यं से कार्य नहीं करता। 
अतः उत्पादन घटता है। एक बुश्यल व्यक्ति अपनी प्रतिभा व्य पूरा उपयोग नहीं 
करता । उसे मानूम है कि वह दुछ भी करे, उसकी तनस्पराह पर कोई असर नहीं 
पडने का । उसे कोई प्रोत्माहद नही । यहाँ ब्यक्ञिगत जिम्मेदारी सामूहिक जिम्मेदारी 
में बदल जाती है। अत लोग उत्तरदायित्व का निर्वाह नहीं वरते, बल्कि उसे 
टातते हैं। इस व्यवस्था में यह भावना घर कर जाती है कि “सपा काम क्षिमी का 
नहीं है ै!? इस प्रकार उद्योयो का राष्ट्रीयकरण समम्याभ्मो को सुलभाता कम है, 
उनको उलभा अधिक देता है । 

राष्ट्रीयय रणा की एक बुराई और है। ग्रन्तत इससे मजदूर को लाभ कम 
ही होगा । यदि उद्योगो का सचालन व्यवितगत क्षेत्र मे है, और यहाँ मजदूरों के हिंतो 
पर थ्राघात पहुंचता है, तो मजदूर राज्य के पास न्याय के लिए पभ्रां सकता है, 
उग्र हस्तक्षेप करने के लिए और झअपत झधिकारा का प्रयोग करने के लिए कह 
सकता है । पर यदि सचालन स्वय राज्य के हाथो म हो तव बह कहाँ जायेगा ? यह 
व्यवस्था उसके सामने एक परेशानों पंदा करती है । 

राज्य ग्रौद्योगिक क्षेत्र मे भी कठोर और सरूत वानूनो और व्यवस्थाश्रों को 
लागू करने लगता है जिसका मजदूर की कार्य करने की शक्ति पर, कमंचारी वी 
सक्षमता पर श्रौर उत्पादन पर प्रतिकूल प्रभाव पडता है। 
समाजवादियो तथा साम्यवादियों हारा श्रालोचना 

राज्य समाजवाद की आलोचना समाजवाद में विश्वास रखने वाले इनके 
सह्धर्मी विचारकों के द्वारा भी को गई है। य विचारर ज़िसों सीमा तक उम्र 
विचारव हैं। वर्गे-सघर्प प्लौर सशोधतवादी तरीकों को आलोचना के झतिरिबत 
राज्य सम्राजवाद की बुद्ध मूलभूत मान्यताों और नोतियो की भी झ्लातोचना की 
गई है । 

() राज्य समाजवाद, समाजवाद को लाने के लिए प्रजातन्त्रीय तरीकों 
में, जो मूलव निर्वाचन के माध्यम से जनमत को प्रमाविते करने का तरीका हैं, 
विध्वास वरते हैं, पर भन्य समाजवादियों का बहना है दि इन तरीकों से समाज- 
बाद प्रा नही सक्ता। प्रजातन्त्र के हारा पूंजीवाद को समाप्ठ नहीं किया जा सशता । 
इसका कारण यह है कि इस तरीके से पूँजीवति लोग नमो सुघार तो करने 
देंगे, पर बडे प्र पूसाभूत सुणपए, कप विरेय करेंगे, बेब प्रयोग देशार 
श्रमिक नेताप्रों तथा अन्य प्रतिनिधियों को खरीदा जा सदरता है #ौर उनतों पथ- 
अरप्ट किया जग सत्ता है । फ्रान्स का ध्रनुनव इनके साथ है | इनरा क्‍हना है कि 
पूँजीदाद को समाप्त बरने वा तरीतरा वेबच एफ है भौर वह है क्रारित । 
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(2) मम्टिदाद मजदूरों की स्थिति में मुनत परिवर्तत सही कर सकता। 
यह मालिक को वदल सवता है। राष्ट्रीयकरण के कारण उद्योग का मालिक कोई 
व्यक्ति न होकर राज्य हो जाएगा, पर मजदूर, मजदूर ही रहेगा । यह ढोक है कि 
कुछ सुविधाये और पग्रधिफारो मे वृद्धि हो सक्रेमी पर उप्तकी स्थिति में कोई मौलिक 
परिवततंत नही भरा पाग्रेगा । 

(3) कई समाजवादी विचारक समाजवाद को छद्म वेश मे राजकीय पूंजो- 
बाद वा दूसरा सप मानते हैं । वे कहते हैं कि अन्तर इतना ही है कि कई पूंणी- 
पतियों के स्थाव पर केवल एक बडा पूँजीपति रह जायेगा श्र तमाम छोटे-छोटे 
पूंजीपति बने ही रहेंगे ! इतका विश्यास है कि राज्य के कर्मचारियों का दृष्टिकोण 
पूँजीपतियो जैसा हो जायेगा । इससे शोपरा मे कोई परिव्तत श्राने वाला नही है । 

जी० डी० एच० कोल का मत है कि समध्टिवाद में मजदूर, मजदूर ही 
बनकर रहेगा, और राज्य पूंजीपतियों की स्थिति ले लेगा । 

साम्यवादी विचारक विचार झौर कार्य-पद्धति दोनों ही दृष्टि से समप्टिवाद 
की ग्रालोचना वरते हैं | प्रजातस्त्रीय तरीके, झ्ान्तिपू्ण भौर सर्वधानिक तरीकों से 
समाजवाद की स्थापना बा प्रयत्न, समाजहित के विचार से उत्पादन, राष्ट्रीपकफरए 
वा विचार, गह सब सास्यवाद की दृष्टि मे दिखावे और पूल मार्ग से भदकाने वात्ते 
प्रलोभन हैं। सही मार्म क्रान्ति का, सर्यहारा वर्ग की तानाशाही का और, अन्ततः, 
राज्यद्वीत भर वर्भहीन समाज की स्वापता का मार्ग है। 


सहायक पुस्तकें 
#6(याठश (739 उ॥र€ ०लबराओ 2/क्बीा।ाशा 
(ठक्राहा 2गाएव्हों ईललारर बहर्व 60श0/]शा। 
९. ४8. %. 3०47 जण्-शब 2गाएरद। 2॥००५72.. (स्ठाजा, 
पमराग्) 
ग्राईल्‍म रेडिस लोकतम्त्रो समाजवाद 
फ्रासिस डब्लू कोफर आ्राधुनिक राजनीतिक चिस्तन 
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साम्यवाद 


(एकाआफांञा) 
७ 


साम्यवाद एक ऐसी राजनीतिक विचारधारा है, जिससे ग्राज का पभ्रवुद्ध 
बर्ग काफी बुछ परिचित है । साम्यवादी मान्पताओ, व्यवस्थाप्रो और तकनीक का 
सम्यक्‌ ज्ञान कुछ चन्द लोगो को ही है, पर विश्व राजनीति में “साम्यवाद' शब्द का 
प्रयोग एक पभ्राम बात है । इसके स्वरूप के सम्बन्ध में निश्चयात्मक रूप से कुछ कह 
पाना बई बार कु असुविधाजतक रहा है! फ़िर भी ग्राज सास्यवाद से जो अर्थ 
सहज रूप मे ग्रहण क्या जाता है वह विश्व भर की साम्यवादी पराटियो की रीति- 
मीति और योजनाग्रो से है। हालाँकि इस सामान्य विचार मे भी उस समय प्राय 
ग्रसुविधा उत्पन हो जाती है जबकि यह तब्य सामने झ्ाता है कि श्राज विश्व के 
साम्यवादी दलो और साम्यवादी झान्दोलन में भी फूट श्र दरारें है तथा गम्भीर 
सेद्धान्तिक मतभेद हैं, उन सबकी कोई सुनिश्चित झौर सुनिर्धारित एक दिशा 
नही है । 

काल माउस वतमान सास्यवाद वा प्रवतक था। यद्यपि श्राज का साम्यवाद 
बार्ल मावस के सामस्यवाद से बुद्ध भिन्न है, तथावि उसत्रा दार्शनिक प्राधार श्रौर 
मूलभूत सान्यताएँ, जिनमे दरद्घात्मक्ष भौतिकवाद, श्रथन्‍व्यवस्था के मूल भ्राधार, 
समाज-रचना सम्बन्धी दृष्टिकोण, ऐतिहासिक क्रम-विवास सम्बन्धी मान्यताएँ, 
बर्य सपर्ष भौर भतिरिक्त मूल्य का छिद्धान्त भादि प्रमुख हैं, लगभग ज्यों की त्यों 
हैं। प्रन्तर राज्य वी स्थिति झौर कुछ परिवर्तित कार्यपरद्धति में प्राया है। यह सर 
देखकर माकसंवाद झौर साम्यवाद में भी कमी-क्भी प्रस्तर क्या जाता है। कार्ल 
साक्स ने जिन भनेक विचारों को भिन्न-भिन्न समय पर शध्लोर भिन्‍न-भिन्‍न पुस्तकों 
में व्यक्त जिया है वह सामान्यत माज़संबदद के रुप में पहिचाने जाते हैं, मावंवाद 
पाल मात्र्स के विचारों के लिए प्रयुक्त दब्द है। मारस्म वी मृत्यु के पश्चात्‌ सेनिन 
में उसके गिद्धान्तों को प्रागे बढ़ाते हुए उसमे कुछ परिवर्तन भौर भ्रावश्यक सशोघन कर, 
उसे व्यावहारित रूप देने वा जो प्रयत्न विया झौर डिस दे्खंन को विज॒लसित किया 


मे मो० ई० एस० कोड के झनुसार “सास्यवाद एक ऐसा शब्द है जिसके 
प्रनक प्रय है । 
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वह सामान्यत. साम्यवाद कहलाया | दैसे 'साम्यवाद' झब्द का प्रयोग कार्ल मार्क्स 
सहित कई अन्य विचारको ने किया है । पर आज जिस रूप भे उसका प्रयोग होता 
है वह लेनिन द्वारा विकसित किया हुआ है । एक “विकासशील दर्शन! होने के 
कारण साम्पवाद मे अनेक सशोघन और परिवत्तित परिस्थितियों में नयी-तगी 
च्यास्याएँ सामने झा रही हैं । लेनिन की मृत्यु के पश्चात्‌ सोवियत रूस का नेतृत्व 
स्टालिव (05ल्‍क॥ $89॥0, 879-953) के हाथों में श्राया । उसने मावतंबाद 
(साम्यवाद) की पुन. व्याख्या की जो लेनिन की व्याख्या से कुछ पभ्रागे थी । भात्स्की 
(70० 77080, 877-940) ने भी साम्यवाद की व्यास्या की | इसी प्रकार 
956 में खु इचोव (५. 8, ए॒शाण्शाणा०५) ने स्ठालिन की व्याल्या को 
गलत ठहराते हुए साम्यवाद (मावसेवाद) की नयी व्याख्या उपस्थित की | साम्यवाद 
की ये सव व्याख्यायें सोवियत रूस के नेतृत्व मे की थी। इन सबसे पृथक्‌ चीनी नेता 
मारो स्से-तुग (0४० 756- णा४, 893) ने साम्यवाद की नये पिरे से मयी 
व्याध्या की है। वतंमान समय से विभिन्‍न व्यास्याओं के कारण साम्यवाद को एक 
और अस दिग्घ व्यास्या की सत्यता और उसकी सामयिक उपयोगिता तथा तकनीक 
को लेकर साम्यवादी पारियों मे गम्भीर मतभेद हैं, ग्रतः साम्पवाद की व्याख्या का 
कौन-सा सस्करण ठोक है, यह एक झलग ही प्रश्न है। 

साम्यवाद शब्द के प्रयोग के सम्बन्ध में मॉरिस जैन्‍्सटन के विचारों पर 
दुष्ठि डालना काफी उपयोगी है | उनके झनुसार “उन्नीसवी शताब्दी में 'साम्यवाद' 
शब्द का श्रयोग सामान्य स्वामित्व के सिद्धान्त को दर्शाने के लिए होता था। सबसे 
पहले 840 के वाद के वर्षों मे इगलंण्ड मे श्रोवेनवादी लेखको ने इस शब्द का 
प्रचलन किया । जहाँ तक उन लोगो का सम्बन्ध था, उन्होंने इसे फ्रान्सीसी भाषा 
के शब्द 'कोम्युनिसस' से लिया और फ़ाग्सीसी भांपा मे इसका अर्थ प्राचीन ग्राम 
इकाई “ले कम्यून' से होता था। इस प्रकार प्रथम 'साम्यवाद' को हम “प्राम साम्य- 
बाद” समझ सकते हैं या इसे उन छोटी-छोटी वस्तियों वी व्यवस्था के रूप मे रामभ 
सबते हैं, जिनमे प्रत्येक वस्तु पर सामान्‍य स्वामित्व होता था, जिसका उपयोग राबर्ट 
ओवेन ने किया (४ 

पर आज स्थिति भिन्‍न है। माक्स ने साम्यवाद शब्द वा प्रयोग “वैज्ञानिक 
और “वाह्पनिक! समाजवाद का अन्तर स्पष्ट करने के लिए किया और वर्तमान में 
क्योकि इस शब्द वो विश्व की कम्युतिस्ट पाटियों ने लगभग प्रपना लिया है प्रत- 
इसका वह श्रर्थ है जो पहिले व्यक्त किया जा चुका है । 
सांम्यवादी सिद्धान्त 

माक्स वाद के सम्बन्ध में प० जवाहरलाल नेहरू का वहना है कि "बह 
इतिहास, राजनीति, अर्श्ञास्त्र, मानव जीवन भौर मानव इच्छाम्रो को सममने 
वा एक तरीका है| इसमे उम्रल भो हैं भोर कुछ कर गुजरने की पुवार भी है। 

यह ऐगा तत्त्वतान है जो मनुष्य जीवन के ज्यादातर कामों के बारे मे बुद्ध न बुछ 
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बात बताता हो हैं । इसमे मानव-इतिहास पर--गुजरे हुए, झाजकल के और भागे 
झ्राने वाले जमाने पर--विचार करके यह सावित करने की कोश्चिश की गई है 
कि यह सब बड़े तकों या दलीलो के मुताबिक चलने वालो प्रणाली है। किस्मत 
की तरह इसके कानून भी टल नहीं सकते ॥”? मावर्स ने जिन अनेक तथ्यों को 
सामने रखा और जिनका विश्लेपण किया वे काफी महत्त्वपूर्ण और वतं मान विकास 
वी दिशा को निर्धारित करने में काफ़ी सहायक रहे हैं। उसके निम्न भिद्धान्त 
प्रमुख हैं । 
इन्द्ात्यक भौ तिकवाद 

काल माक्स के दाशंनिक विचार "द्ल्दात्मक भौतिकवाद” वहलाते हैं। 
ससार की माक्स वादी समझ वो “इन्‍्द्वात्मसक भौतिक्वाद' कहा जाता है। मास ने 
झपने सभी सिद्धान्तों को भौतिक्वादी दुष्टिकोश पर श्राघारित दिया है, और 
इसी भौतिकवादी दृष्टिकोण से उसने ससार का, उसके विकास का, एवं विक्रास 
की गति को निर्धारित करने वाले तत्वों एव नियमों का पता भी लगाया है। 
उसके इस दृष्टिकोण की कुछ विश्येषतायें भी हैं। सवसे बडी विशेषता यह है कि 
ससार केवल भौतिकवादी ही नहीं है वरन्‌ उसके कुछ झौर भी गुणा हैं जिन्हे 
इन्द्वात्मक माम से पुकारते हैं । यही उसके विव्रास में क्रियाशील सिद्धान्त है। यह 
इन्द्वात्मक भौतिकवाद क्या है ?े एमिल वर्न्स का कहना है कि “ग्राम तोर से गमभा 
जाता है कि इन्द्ात्मक भौतिववाद कोई विचित्र रहस्यमथ चीज है। परन्तु ऐसा 
नही है, वयोकि यह वास्तविक ससार का प्रतिविम्ब ही तो है और रोजमर्रा की 
साधारण चोजो का वर्णन करके जिन्हे हर ग्रादमी जानता है, 'द्रम्द्वात्मक' शब्द वा 
प्रर्थ समभाया जा सकता है ।'” 

द्न्दात्मक प्रणाली माक्सं का मौलिर सिद्धान्त नही है, इसका प्रारम्भ हीगेल 
के राज्यदर्शन से हुप्रा है । हीगेल प्रात्मवादी जमंन दार्मतिक था। उसने द्वन्द्वात्मक 
विकास के सिद्धान्त को प्रतिध्ठित क्रिया है तथा उसके मूल में “विश्वात्मा' को 
माना है। 

दन्द्वात्मव धाब्द 'डायलेविटक्स्‌” का प्रनुवाद है। इसका तात्पयं होता है 
बाद-विवाद बरनता, लेन यहाँ इसका प्रभिश्राय प्रस्तविरोध से है, प्रत्येश्र वस्तु 
परस्तविरोध का परिणाम है । भोजिय जमत्‌ में प्रत्यक्ष वस्तु जीवन के लिए भनेक 
तत्वों से सपपं बरतो है, यह द्वन्द्वाद है। 

दहीगेल ने यह समभाया है जि द्वर्द्वात्मक पद्धति के द्वारा विज्ञास कैसे होता 
है । इसके लिए उसने एक क्रम बतलाया है । यह क्रमवाद (॥8९55), प्रतिवाद 
(8&॥॥॥॥८४$) धौर सवाद (5/9708655) के रुप से स्‍भान्तरिक विरोध में सचा- 
लित होता है। प्रत्येक विचार (दाइ) म प्नन्तविरोध होता है भोर वह झपूर्ण भी 


3 जवाहरलाज नेहरू, विश्व इतिहास को भचक्ष, द्वितीय साष्ट, पृष्ठ 776॥ 
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होता है, भ्रत स्वभावत. विरोधी विचार (प्रतिवाद) पैदा होता है, झौर अन्त में 
इन दोनो से सत्य (सवाद) का प्रादुर्भाव होता है | पर यह कम यही नहीं रुकता, 
बाद और प्रतिवाद से प्रादुर्भूत सवाद अग्रिम विकास के लिए पुन. वाद बन जाता 
है, भौर पुन. वही प्रक्षिया प्रारम्भ हो जाती है। 

भावस हीगेल की इस बात से पूर्णत. सहमत था क्रि इतिहास की प्रगति 
इन्द्रात्मक पद्धति से होती है, पर वह्‌ यह मानने के लिए तंयार नहीं था कि इस 
विकास भ्रथवा प्रगति के मूल में “विचार नियामक तत्त्व का कार्य करता है। 
माकर्स का कहना था कि वस्तुत विक्रास के मूल में विचार नही अपितु पदार्थ है । 

मार्वर्भ का कहना था कि आत्मा अथवा विचार को हम प्रत्यक्ष देख नहीं 
सकते । इसके विपरीत हम भौतिक पदार्थ को देख सकते हैं, ग्रत, वे हमारे लिए चिर 
सत्य हैं। अत मावस ने हीगेल के “इन्द्वात्मक झ्रात्मवाद' (0॥860०00०9] $ए॥/0* 
आधा) के स्थान पर इन्द्वात्मक भौतिकबाद (79क४८४८०७। 2॥/४7४॥570) को 
अपने दर्शन का आधार बताया । हीगेल कहता है कि सभी भौतिक चीजें ग्रात्मा 
से जम्मी हैं, पक कतार हुए के माइप़े का विचार था हहेह्का प्रति मीतिक शेर से 
उत्तन्न हुई हैं। हीगेल के सिद्धान्त को गलत झोर अतब्यपू्ण बेल हुए तेंधा स्वयं 
वी प्रत्रिया को उससे अलग बतलाते हुए मावर्स ने दास फेपिटल के दूसरे जन 
सस्करण के परिशिप्ट में लिखा है कि “मेरी हन्द्वात्मक पद्धति हीगेलवादी पद्धति से 
न केवल भिन्न है, वल्कि ठीक उप्तकी उल्ही है। हीगेल के लिए मानव-मस्तिप्क की 
जीवन-प्रत्रिया, अर्थात्‌ चिन्तन की प्रक्रिया, जिसे 'विचार' के नाम से उसने एक 
स्वतन्त्र कर्चा तक बना डाला है, वास्तविक ससार वी सृजनकर्त्री है भौर वास्तविक 
ससार “विचार का बाहरी, इन्द्रियगम्य रूप मात्र है। इसके विपरीत, मेरे लिए 
विचार इसके सिवा भ्रोर कुछ नहीं कि भौतिक ससार मानव-मस्तिष्क में प्रतिविस्वित 
होता है भौर चिन्तन के रूपों मे बदल जाता है ।”? उसने आगे लिखा है कि “हीगेल 
के वहाँ इ्न्द्रवाद सिर के बल खडा है। यदि आप उसके रहत्यमय श्रावरण के 
भीतर ढके हुए विवेकपूर्ण सार-तत्व का पता लगाना चाहते है, तो आपको उसे पतठ 
कर फिर पैरो के बल सीधा खडा करना होगा ।/*+ 

द्रन्द्वात्मक भौतिकवाद को लेतित ते विकारवाद वा सिद्धान्त माना है । इसे 
गति सम्बन्धी सिद्धान्त भी कहा जा सकता है ! 

दन्द्वात्मक भौतिकदाद के तीन प्रमुज सिद्धान्त है -- 

3. प्रत्येक वस्तु का विकार सदेव सरल और सुगम तरीके से नही होता, 
भ्रपितु टेढी-मेढी, चक्‍क रदार, गृढ़ और गहन रीति के द्वारा होता है॥ इस प्रम मे 
प्रत्येक प्रवस्था वाद, प्रतिवाद और सवाद की तीन विभिन्न स्थितियों से पूर्ण होती 


3 बार्ल मावमे, पूंजी, सण्ड |, पृष्ठ 27 ॥ 
$ यही, पृष्ठ 28॥ 
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है । विश्स झागे की ओर होता है । 

2. इन्द्रवाद के अनुसार विश्व को कोई वस्तु घ्थिर अयवा गतिहीन नही 
होती । हमारा सारा ज्ञान इस तथ्य को स्पष्ट करता है क्रि प्रत्येक वस्तु या तो 
बढती है या घटती है , या तो प्रत्येक वस्तु विकसित होती रहती है या फिर वह 
गिरती रहती है | क्योति गतिशीलता स्वय अपने झ्ाप मे विरोधमय है, भ्त आन्तरिक 
विरोध द्वारा वित्रास होता है । 

3. मादात्मक गअ्रन्तर झ्धिक होने से उसी में गुगात्मक ग्रन्तर भी झा जाता 
है । सामान्यत दीखने में पानी पानों है पर उस तापमान एश निश्चित सीमा 
तब बढ़ाने पर वह भाष बन जाता है झौर इसके विपरीत निश्िवत सीमा तव गिरते 
पर बह बर्फ भी बन जाता है । 

माक्स का विद्दास था कि सभी चीजे भौतिक परिस्थितियों पर निर्भर 
रहती हैं । द्वन्द्वात्मह्त भौतितवाद का यह दावा है कि बह सखार की सबसे ग्रच्छी 
समझ है। इसी ग्राघार पर सांवर्स में सामाजिक स्थिति का विश्लेषण भी जिया है । 
उसने सामाजिक घटनाओ्रों वो भी भौतिकवाद के दायरे में लाकर, यहे प्रमारितत 
कर दिया कि समाज के विकास से उत्पादन प्रस्याली की भूमिया प्रमुख भर 
निर्णायक है । सामाजिक चेतना सामाजिक सत्ता से, प्रधानत भौतिक सम्पदा वे 
उत्पादन से, निश्चित होती हे । समाज को वित्रास भौतिक बारणो पर निर्भर है, न 
कि लोगो के विचारों और इच्द्धाप्रों पर | * द्वल्दात्मक मौतिकवाद बा ग्जन कर, 
और सामाजिक घटवाभों को भी उसझे मिद्धाल्त के दायरे में लागर, सॉ्से और 
तजिल्स ने दर्शन मे सबये बड़ी त्ानति सम्पन्त वी 8 
ऐतिहासिक भौतिकवाद 

बाल मांवर्स के ऐतिहासिक भौतिक्वाद की व्यास्या का ग्राथारभूत सिद्धान्त 
उस इम्द्वात्मक भोतिकवाद का भिद्धान्त है। माउसंबादियों यो कहना है कि 
“राजाप्रों, महाराजाप्रो, वीर पुरुषों का वर्गांन करना इतिहास का लक्ष्य न होपर 
सम्पूर्ण जतवा वो स्वाभाविक जीवब-स्थिति, उत्सा इव-यायत्र श्रौर उनते परस्पर सम्यत्य 
तथा उसके परिणामों का विरास ही दविहास का सुरय विधय होना चाहिए । गत 
इतिहास ने तो जैसा हि वाल्टेयर बहता था मानेसिक शक्ति का वर्णन ही है, और न 
ही हीगेन के अनुसार “इतिहाम ईइवर की प्रास्मक्था है। वढ़ मनुष्यों को अभ्रपनी 
मबि के प्रनुसार कार्य करने देता है। उसका फल वहीं होता है, जो ईदइवर चाहता 
है । सौर न इतिहास जैसा हि डामरे ने कहा है सार्वजनिक घटनाप्रा सा त्रमवद्ध 
वर्णत हो है, भ्रगितु वह लो समाज में ग्राविक सम्यस्धों के परिशामस्यनप उत्पन्न 
परिवर्तनों का विवेचन करता है। सेकर्य यो विदार था कि ऐतिहासिर परिवर्तता 
सथा बड़े से बड़े प्रौर गम्भीर परिवर्वनों के प्रीद्धे मदर तत्य महापुरुष या शक्ति नहीं 
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अपितु यही तथ्य है कि अर्थ और उत्पादन के साधनों पर किस वर्ग का प्रधिकार है 
झ्ौर फिर मावमं ते भोतिकवाद शब्द वा प्रयोग झाधथिक दृष्टि से ही किया है। जेसे- 
जैसे उत्पादन प्रणाली में परिवर्तन होते हैं, वैसे ही वेसे समाज में भी परिद्तेत हो 
जाता है । 

सामाजिक परिवतेव, घदना अथवा युद्ध के पीछे नियामक तत्त्व श्रर्ध ग्रौर 
उत्पादन के साधव एवं उन पर श्रधिफार ही होता है। उदाहरण के लिए इड्भलेंड 
की क्रामवेल की क्ान्ति को ले सकते है । कहने के लिए इस त्रान्ति को चार्स्स प्रथम 
के खिलाक पूंजीवादी त्रान्ति कहते हैं, और इस पूरे सघपे को एक नैतिक संघर्ष का 
रूप देते हैं पर गहराई से देखने पर ज्ञात होता है कि वास्तविकवा यह नहीं है । वह 
क्रान्ति उगते हुए पूंजीवाद और पुराने सामन्‍्त शासक के बीच सघर्ष था भिसमे 
पूंजीवाद सामन्तवाद से सत्ता छीन रहा था| यही वात माकसंवादी फ्रान्स की 789 
कौ 022 न्ति के सम्बन्ध मे प्रगट करते हैं । 

२6/ाव्स बी इतिहास की व्याख्या को इतिहास की ग्राधिक व्याख्या भी कहा 

जाता है। हम इस आधिक, भौतिक अथवा उत्पादन प्रणाल्री पर अ्धिवार बी 
व्याख्या, कुछ भी कह सकते हैं। मार्क्प के श्रनुत्तार इसी के परिणामस्वरूप समाज के 
संगठन और उसके वर्गो को रूपरेखा निर्धारित होती है । मावर्स का विचार था कि 
समाज व्यक्तियों का यास्थिक रूप में किया गया योग नहीं है बल्कि उन सामाजिक 
मम्बन्धो का कुल योग है जो प्रत्येक ऐतिहामिक अवधि में उत्पादक शवितयों के 
निश्चित स्तर के प्रनुरूप होते हैं । 

इस ग्राधार पर यदि देखा जाय तो मावस वा बहनों है कि ऐतिहासिक 
इृध्टि से समाज में चार परिवतंन हो चुके हैं तथा पाँचवे परिवर्तन में समाज गुजर 
रहा है और छठा परिवर्तन भविष्य में होने को है। इस प्रकार कुल मिलाकर 
समस्त मानव इतिहास को हम 6 भागो भे विभाजित कर सप्ते हैं, यधा--प्रादिम 
साम्यवादी युग, दासत्व युग, सामन्तवादी युण, पूंजीवादी युग, सर्वहारा वर्ग के अधि- 
नायकत्व का युग (समराजवाद) ग्रौर प्रन्त में साम्यवादी युग्र ) वस्तुत' इतिहास वी 
भौतिक्वादी धारणा माकस वी उन दो खोजो में से एक थी जिनके परिणामस्वस्प 
बैज्ञानिक समाजवाद का जन्म सम्मव हुआ । 
बर्गे-मंघर्ष 

साम्यवादी घोषणा-पत्र का आरम्भ निम्न घब्दो से होता है--“प्रव तवा जितने 
समाज हुए हैं, उन सबका इतिहास वर्गन्सघर्ष का इतिहास रहा है ।/९ मावसे से 
मानव जीवन के इतिहास को रावेसम्पन्न (9४6-श) शोर सर्वहारा (सि०४०ना०) 
बगे के बीच होने वाले निरत्तर सथर्ष के झप में वखित किया है। इसका दार्शनिक 
आधार भौतित्वाद को एक स्वामाविक परिणति के रूप में भी पहिचाना जाता है । 
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वर्ग-सघर्ष के सिद्धान्त को समभने के पूर्व वर्ग शब्द से मास का कया अभि" 
प्राय था यह समभना अत्यन्त आवश्यक है । वर्ग से उसका तात्पयं जातीय या गोत्र 
वर्ग से नही भ्पितु आथिक वर्ग से था, भर्थात्‌ समान तरह से अपनी जीविका को 
कमाने वाले व्यक्ति समान वर्ग के होते हैं, फिर चाहे उनका सम्प्रदाय, जाति और 
विश्वास कुछ भी क्यो न हो। इस रूप में समाज में सेव ही दो वर्ग रहे हैं, एक वर्गे 
बह जो वाह्तव में शारीरिक श्रम करता है और पैदावार करता है (समय ग्रौर काले 
की दृष्टि से यह वर्ग गुलाम, भ्रर्ध-गुलाम किसान और मजदूर होता है) । दूसरा वर्ग 
ऐेसा होता है जो बिना शारीरिक श्रम किये ही तथा उत्पादन किये ही उसमे से ताभ 
प्राप्त करता है (यह वर्ग स्वामियों, सामन्‍्तो, पजीपतियों तथा उद्योगपतियों का होता 
है ।) 

मानव जाति वा अभी तक वा इतिहास वर्ग-सघर्ष वा इतिहास है, यह थधर्म- 
संघर्ष विभिन्‍न ऐतिहासिक काल-खण्डो में विभिन्‍न, पर झपनी गूल प्रकृति में निश्चित 
रूप से दो--सर्वप्तम्पल झौर सर्वहारा-वर्मों के बीच हुआ । दास गुग में यह संपर्ष 
स्वातियों गौर दासो के वीच हुमा, सामन्‍्त युग में यह सामन्‍्तों और किसानों के 
बीच हुआ तथा झ्ाज यह संघर्ष पूंजीपतियों और श्रमिकों के बीच है। कभी यह 
मपं प्रगट हुआ कभी श्रप्रगट, कभी व्यक्तिगत कमी सामूहिक ॥ माउस का कहना है कि 
“दासी का स्वतन्त्र व्यक्तियों से, साधारण जनता का छुलीनो से, हृषि दासों का भू- 
पत्तियों से, वेतनमोगियों वा श्रेणीपतियों से, एक शब्द मे, पीडितों का पीडित करने 
वालों से विरोध तथा प्रतवरत सधर्ष चलता रहा है , कमी यह प्रगट रूप में तथा कभी 
प्रप्रगट रूप में चला है ।* 

यद्यपि वर्गे-मधघर्ष का सिद्धान्त माक्स का मौलिक सिद्धान्त नहीं षा, 
[प्रॉगस्टिन सिद्धान्त (#98०५४४ (८०५) से वर्ग-पषर्ष का विचार है) तथापि 
माक्स ने ही वर्ग-सघ्ष के सिद्धान्त का राजनीतिक भ्रथ्ोग किया, उसने इसे एक नया 
रूप श्रीर गति प्रदान की । 

मास का विचार था कि वर्ग-सपर्ष के कारण पूँजीवादी गमाज प्रौर श्रमिरों 
में सधर्ष होगा, इस संघर्ष में श्रमिक्रों की विजब सुनिश्चित है भौर इस विजय के 
पश्चात्‌ साम्यवाद की स्थापना होगी जहाँ सबंहारा वर्ग के प्रतिरिक्त दूसरा कोई वर्ग 
नदी होगा, प्र्षात्‌ वर्ग-सघपं का प्रन्त वर्ग-विहोन समाज की स्थापना में होगा, यही 
उसकी सर्वोच्च परिणति है । 
भ्रतिरिकत मृल्य का सिद्धान्त 

प्रतिरिकत मुल्य का सिद्धान्त काल माउस का प्रमुख सिद्धान्त है। इसी 
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सिद्धान्त के आधार पर माउम ने अपने आथिक विचारों को विफुसित किया । इस 
सिद्धान्त का निरूपण मावर्स में श्रपने महानतम्‌ ग्रस्व केषिटल मे किया है। क्योकि 
इस मिद्धान्त के निरूपण में उस पर समकालीन गअर्थश्नास्त्रियों का प्रभाव स्पप्टतः 
दृष्टिगोचर होता है, अत ग्रैटेल का वहना है कि मावर्स का अझतिरिक्त मूल्य वा 
सिद्धान्त “इज्जलेड के क्लामीफल अर्थशास्नियों के मुल्य के श्रम सिद्धान्त पर ग्राघारित 
है! 

पूँजीवादी उत्पादन उस समय से प्रारम्भ हुआ जबकि सामन्तकाल से 
व्यक्तिगत उत्पादन को प्रोत्साहन मिला । अपनी प्रारम्भिक भवस्था में यह उत्पादन 
मुनाफे या लाभ के लिए नहीं था, कारण उसका प्रयोग मौतिक रूप में सामन्‍त भौर 
पैदा करने वाले ही करते थे ; पर जैसे-जैसे सामन्‍्ती व्यवस्‍्ष्या अपनी जर्जर प्रवस्था मे 
भ्राथी और घीरे-धीरे लेप होने लगी वंसे हो उत्पादन त्रमश मुताफा या लाभ प्राप्त 
करने के लिए क्या जाने लगा । इस प्रवार पूंजीवाद पैदा हुआ । 

उत्पादन के उपरोक्त क्रम में थन्त्रो और उनको चलाने वालों की झ्रावदपकता 
पड़ी । ये मजदूर थे। ये वस्तुएं नाते थे। आधुनिक युग में उत्पादन के साथन 
बुदछ पृजीपतियों के हाथों मे रहते हैं, पर वस्तुएँ श्रमिक लोग ही वनाते हैं। 
पूंजीपति द्वारा कमाया हुम्ला लाभ भी श्रमिक के श्रम द्वारा ही बनता है। यह कैसे ? 
यह एस उदाहरण से स्पष्ट हो जायेगा । एड श्रमिक एफ कारखाने में झाठ पण्टे 
काम ररता है । इस बीच वह 0 रु० मूल्य की वस्तु बनाता है। उसे रोज के 
वेतन के रूप में 2 रु० मिलता है अ्र्यात्‌ू बह अपना वेसत एक धण्ठा तीस मिवठ 
में भी कम समय्र में निकाल लेता है , शेष समय में वह पूजीपति के लिए कार्य 
वरता है। यह शेप समय का काये पश्रौर उससे धाप्त लाम पूँजीपति गा घतिरिकत 
मृत्य है । 

मात्र ने श्रम सिद्धान्त के ग्राधार पर ही भझतिरिक्त मूल्य के सिद्धान्त को 
प्रतिपादित किया है | मार्क्स का कहना है कि जो लोग परिश्रम करके विश्ली वस्तु 
का उत्पादन करते हैं, वास्तव में क्योंकि वे ही म्रूल्य को उत्पन्त करते हैं ग्रतः 
उत्पादन वा सम्पूर्ण लाभ प्राप्त करने वा अधिकार उनको ही है। पश्राज स्थिति 
यह है कि अतिरित मूल्य को पूंजीपति हड॒प लेता है, मजदूर के जीवन-निर्वाह 
के लिए जितना प्रावश्यक है, अर्थात्‌ उम्ते जितनी मजदूरी सिलती है, उससे अधिक 
बह जितमा मूल्य पैदा करता है वह सब्र पूंजीपति का लाभ होना है। यही प्रतिरिक्त 
मूल्य है। 

अतिरिवत मूल्य के सिद्धान्त को प्रनिपादित करके और उसे पूजीपतियों के 
लाभ वा खोत बतलाकर मावरस में वाफी महत्वपूर्ण कार्य यह विया कि इसके 
विश्लेषण से पूँजीपति युग में वर्ग-सधर्ष वा कारणा मालूम पड जाता है। मजदूरों 
को वही भी पूरी मजदूरी नहीं दी जाती । पूजीपति ग्रधिक से श्रधिक लाभ हडेपना 
चाहते हैं, मजदूर अ्धिर वेतन वी माग उरते हैं, फनत संघर्ष होता है। यही कारस 
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है कि पूंजीपतियों और मजदूरो मे सदेव सघर्ष बना रहता है । 
सर्वेहारा वर्ग की तानाशाहो 

माक्स यह मानता है कि पूंजीवाद में आन्‍्तरिक क्मजोरियाँ श्रौर दुर्गुण 
है। अत' वह इनके कारण स्वत ही समाप्त हो जाएगा। पर पूँजीवाद के समाप्त 
होने ही तस्क्षण साम्पयवाद स्थापित नहीं हो जायगा। साम्पवादी क्रान्ति के 
पश्चात्‌ कुछ समय ऐसा झवश्य रहेगा जो पूर्ण साम्यवाद के स्थापित होने के पूर्व 
क्या झीर ज्ान्ति के पश्चात्‌ का समय होगा । यह समय अवधि की दृष्टि से अ्रधिक 
लम्बा तो नही होगा पर पूर्ण सावधानी और सत्रिय रहने वा अवश्य है ; कारण, 
इस समय में इस बात की सम्भावना रहती है कि कही सत्ताच्युत पूंजीपति वर्ग ग्रौर 
उनका झेप सहयोगी वर्ग प्रति-त्रान्त्रि (ट00गरह्यनल्एणणा०४9) न कर दे। 

यह समय सप्रमण कान (]रश्ाज्ञाणाव) 0९03) का समय होगा । इस समय में 

क्योकि एकदम पूर्ण साम्यवाद सपा ली के वायणा धन कार को 
कुछ महत्त्वपूर्ण बार्य करने पड़ेंगे । सः हली दात तो यह होगी कि राजिसेत्ता पर 
सर्वहारा वर्ग का एक्छत्र राज्य स्थापित जिया जाए, इसके पश्वात्‌ सर्वहारा वर्ग 
चोप बचे हुए पूँजीयति वर्ग का दृढ़ता तथा कठोरता के साथ उन्मूलन करे तथा उनकी 
सम्पत्ति जब्त ही जाए, क्रास्ति-विरोपी वर्ण का दमन क्या जाएं, चारों ग्रोर 
ग्रातक प्रौर भय का वातावरण बना दिया जाए, स्वतन्त्रता समाप्य की जाए, 
प्रकाशन और मसुदग पर राज्य झ्धियार करे, सभी राजनीतिक दलों को प्रतिवन्धित 
किया जाए, केवल साम्यवादी दल ही बचे जो कार्य करे । कत कारखानों पर राज्य 
का झ्रधिकार हो, सभी नागरिकों तथा वच्चों को साम्यवाद वी शिक्षा दी जाए। 
साम्यवादी व्यवध्थाप्रों करा पालन बराया जाएं । सतन्रमाण वाल में सभी व्यवस्था 
तथा शक्ति राज्य के हायो म बेन्द्रित रहे । 
साम्यवाद को स्थापना 

सत्रमण-वाल सर्देव के लिए नही होगा, भौर न राज्य स्थायों ही रहेगा। 
मर्वहारा थर्ग की तानाश्ाही स्थापित होते के पश्चात्‌ राज्य धीरे-घीरे स्वत समाप्त 
हो जाएगा । पूर्ण साम्यवाद की स्थापना के पश्चात्‌ राज्य वी कोई उपयोगिता 
भेष ही नहीं रहेगी प्ौर किर राज्य तो सईव ही "एक वर्ग द्वारा दूगरे वां पर 
दबाव डालने का एवं सापन रहा १”, भत जब वर्ग ही नहीं बचेंगे भोौर समाज में 
केवल एक ही वर्ग रहेगा तद राज्य वे रहने का प्रश्त ही नही रहेगा। ऐंजिल्स के 
अनुसार, "ज्यों ही स्वक्‍न्त्रता की सम्भावना होगी राज्य झपने भल्तित्व का श्रन्त 
बार देगा ॥" (ज्ञाटा ॥0 96९००शा०5 ए05॥06 0 562. 0 ह7९९७०क, ए९ 
$46 35 5ध८ा। हज! ०८३५८ (० €रा5 ) पूर्थ साम्यवाद को स्थापना होते ही 
राज्य-विदतीन भौर वर्गं-विहीन समाज स्थावित होगा। जाति, घम, रंग, प्ादि के 
झापार पर मानव-मानव में प्रन्तर नहीं रहेगा। सभी लोग झावदयतर परिथ्रम 
बरेंगे, ब्यक्तिगत सम्यन्ति का सचय नहीं होगा। उत्याइन सामाजित्र घ्रायदरर- 
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ताग्रों बी पूदि के लिए किया जाएगा, व्यक्तिगत लाभ के लिए नहीं। ध्राधिक 
असमानता नही रहेगी, ऐसे समाज में “लोग अपनी शक्ति के झनुसार कार्य करेंगे 
ग्रोर भ्रावश्यकतानुसार प्राप्त करेंगे ! (सका ध्वणी 3००००र8 ॥0 ॥ांड ४)व9, 
[0 ९9९ 800070778 (0 ॥5 7९06557025. ) 


साम्यवाद का राज्य सम्बन्धी दृष्टिकोण 

माव्स का राज्य सम्बन्धी दृष्टिकोश राज्य के परम्परावादी दृष्टिकोस से 
भिन्न है। राज्य के सम्वन्ध में परम्परावादी विचार यह है कि राज्य एक उपयोगी 
भर प्रादश्यक सस्था है । पर माक्स का कथन इसके विपरीत है, उसका राज्य 
विपयक सिद्धान्त इतिहास वी भौतिकवांदी व्याख्या की एक उपसिद्धि है। साम्यवांद 
का राज्य विपयक दृष्टिकोण ऐजिल्स के इस कथन मरे स्पप्टतः प्रगट होता है कि 
राज्य “एक वर्ग के द्वारा दूसरे दर्ग के दमन के लिए एक यन्त्र मात्र है ॥/४ मावस- 
बाद के झनुसार राज्य वर्ग-सघ्ष को बढाता है ; यह सर्देव ही शवितशाली वर्ग के 
हाथों का शस्त्र रहा है जिसक्ता प्रयोग वे झसहाय और कमजोर वर्ग के शोपरा के 
लिए करते है। राज्य का कार्य शासक वर्ग (पूंजीपति वर्ग) के हितों वी रक्षा, 
उनवी सम्पत्ति का सरक्षणं ग्रौर उतके हितो का सम्पादन करना है। इसके लिए 
वह शेष सभी वर्गों का शोपरा करता है ग्रौर उनको बलात्‌ दबाकर रखता है। 
राज्य एक बगे की सस्था है । राज्य के कानून मजदूर विरोधी झौर पूजीपति 
समर्थक होत्ते हैं । इस प्रवार राज्य एक दमनकारी सस्था है। साम्पवादी राज्य 
भौर सरकार में कोई भेद नहीं करते ( राज्य के भविष्य के सम्बन्ध में मावर्से व 
मत था कि साम्यवाद की स्थापना के साथ ही राज्य समाप्त हो जाएगा, साम्यवादी 
समाज में राज्य को कोई स्थान नहीं होगा । 

उपरोक्त मत माक्स झौर उसके साथी ऐजिल्स का है। इसमे लेनित श्रौर 
बाद के साम्यवादियों ने परिवर्तत विया है । इनका विचार है कि स्वंहारा बर्ये 
वी तानाशाही के पश्चात्‌ राज्य तो समाप्त नहीं होगा पर उसका वर्गीय रूप (जो 
पूँडीपति सप्रधंक था) समाप्त हो जायगा प्र्धान्‌ साम्यवाद वी स्थापना के साथ ही 
राज्य किसी एक वर्ग का न होकर सम्पूर्ण समाज का होगा झौर इस प्रकार बह 
सम्पूर्ण जनता का हो जायगा । लेनिन का वह कयन जिसे ग्नेक स्थान पर उद्धृत 
किया गया है राज्य के सम्बन्ध में काफी व्यावहारिक है। उसका बहना है कि “हम 
बल्पनावादी नही हैं । हम जानते हैं कि सम्राज में अपराधी भौर दुष्ट प्रकृति के छोग 
सं्देव वर्तमान रहेगे भौर उनके नियन्त्रण के लिए राज्य की राद॑व प्रावश्यवत्ा 
पड़ेगी ।” झतः झ्ाज का साम्यवाद राज्य के स्वरूप में परिवर्तन का समर्थक है, उसे 
समाप्त करने का नहीं ॥ 
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साम्यवाद ॥7 


साम्यवाद और प्रजातन्त्र 

साम्यवाद प्रजातन्त्-विरोधी है, इसकी सामान्य प्रवुत्ति और इसकी सम्पूर्ण 
वायं-पद्धति प्रजातन्त्र के विपरीत है। प्रजातन्त्र वर्ग-सघर्ष मे विश्वास नहीं करता और 
न उसमे सर्वहारा वर्ग की तानाशझाही का ही प्रइव उपस्थित होता है । साम्यवाद इन 
दोनो को स्वीकार करके चलता है। प्रजातन्त एक ऐसी व्यवल्था और पद्धति है 
जिसमे सभी को पूर्ण स्वतन्त्रता और अधिकारों की प्राप्ति होती है । प्रत्येक व्यक्ति 
अपने व्यक्तित्व वा पूर्ण विकास कर सकता है, पर साम्यवाद प्रजातत्र की मास्यताप्रों 
को घोखा मानता है ) साम्यवाद एक नान्तिक्ाारी श्रान्दोलन है जो ग्रनेक व्यवस्थाश्रो 
को तोडना चाहता है इसमे प्रजातस्त्रीय व्यवस्थायें भी सम्मिलित हैं। साम्यवादियो 
वा ऐसा विचार है कि पूंजीवादी देशो में वास्तविक प्रजातस्त्र है ही नहीं, प्रजातस्त्र 
का सही स्वरूप तो साम्यवादी देझ्नो में ही मिलता है, वे झपने प्रजातन्त्र वो 
श्रमजीवी प्रजातन्त्र कहते हैं । पूंजीवादी देशों में पूजीपति मजदूरों का श्ञोपण 
करते हैं, वे राजसत्ता का प्रयोग अपने हित में और मजदूरों के विरोध में करते हैं । 
प्राधिक विषवमता के कारण स्वतन्त्रता का पूरा उपभोग पूँजीति ही कर पाते हैं । 
ऐसी व्यवस्था में गरीवी श्रौर बेकारी वहुत झधिक होती है। जनता को मताधिकार 
प्राप्त होता है जिसका प्रयोग वे चार श्रथवा पाँव वर्य के पश्वात्‌ तिवाचस से करते 
हैं, पर वे उसरझा भी प्रयोग भली प्रकार नही कर पाते, कारण, पूंजीवति पैगा देशर 
मत खरीद लेते हैं। साम्यवादियो का विवार है कि गच्वा प्रजातम्त्र साम्प्रवादी 
समाज यी स्थापना के समय ही स्वापित हो सरता है । 

यह एक मूलभूत प्रश्न है कि क्‍या साम्पवादियों का प्रजातस्थ वास्तविक 
प्रजातन्त्र है ?े इसता उत्तर न में है, कारण, तस्थों को देखने पर माचूम पढ़ता है वि 
साम्यवाद प्रजातन्त्र विरोधी है, साम्यवाद स्वय अपनी व्यवस्था झो प्रजातस्त्रीय व्यवस्था 
विश्व को घोला देने के लिए शोर जनमानस्त को अ्रम मे डालने के लिए कहता है । 
साम्यवाद प्रजातन्त्र की मूल भ्रवधारणा से पृथक तानाझाही प्रवृत्ति वी पद्धति को 
स्वीकार करता है । भोवियत रूस और चीन इसके उदाहरण हैं| वे सर्वसत्ताधारी ग्लौर 
निरवुश राज्य हैं। साम्पवाद राजनीतिक स्वतन्त्रता को स्वीकार नहीं वरता, 
वम्युनिष्ट पार्टी के शनिरिकत्र कसी भी भन्‍्य राजतीतिर दल को संगठित नही जिया 
जा सकता, पार्टी की नीतियों घोर कार्य'क््मो वा विशेष नहीं हिया जा सकता, कोई 
भी व्यक्ति या दल धेवल्पिक सरकार के रूप को विकसित वरने के लिए वाय सही 
पर सत्ता । साम्यवाद विरोधी राजनोतिर दल के अस्तित्व शो सहन नहीं कर 
सक्त।॥ स्रोवियत रूस तथा छीठ मे प्रस्थापित साम्पवादी सरगार यो बदखने येर 
बोई भी शाल्तिपूर्ण माध्यम जनता को प्राप्त नही हैं, जनता को व्यवहार मे किसी भी 
प्रतार ने भधियार प्राप्त नही हैं, भव सता-सघर्ष म पडुयन्‍्च, छत, कपट, हयायें 
प्ौर शवित-प्रयोग धादि की बहुलता है, ये सभी प्रजातन्त्र-विरोधी तरीके हैं । 

साग्यवाद की यह प्रवृत्ति रही है कि यह जीवन के प्रयेत क्षेत्र से हायी होना 
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चाहता है। साहित्य, कला, विज्ञान, आ्राचार-प्यास्त्र आदि सभी पर वह झपनी 
माम्यताओों को थोपना चाहता है। यह अजातन्त्र-विरोधी प्रवृत्ति है। प्रजातन्‍्त् 
व्यवित के मूल्य और उसके गौरव मे विश्वास करता है। वह विचार-स्वातत्य 
ओर पधर्म-स्वातन्त्य को स्वीकार करता है। साम्यवाद इन दोनों का विरोधी 
है । साम्यवाद के सिद्धान्त और उसकी कार्य-पद्धति रचनात्मक श्रौर प्रजातन्त्रीय 
नही हैं ॥ इसके विपरीत वह विध्वसात्मक विचारधारा है जिसका मानवीय झौर 
प्रजातन्त्रीय विचारों से कोई मेल नही, जो रचनात्मक आलोचना को भी सहन नहीं 
कर सक्तती | तभी तो प्रोफेसर करिव हण्ट (05०४ पथ) ने साम्यवाद को ससार 
की सत्से श्रधिक विध्वसक झक्ति कहा है॥ अत प्रजातन्त्र रचनात्मक पद्धति है 
जवकि साम्यवाद विध्वसक शक्ति । दोनो एक दूसरे से पृथक्‌ और अलग मान्यताएँ हैं । 
साम्यवाद क्रान्ति मे विश्वास रखता है, मार्क के दर्शन का भुताव संघर्ष भर 
च्रान्ति की ओर है । इसके लिए वे श्रमजीवी वर्ग को संगठित करते हैं, वर्ग-सघ्प 
के भाव को जायृत करते हैं, वर्तमान व्यवस्था के प्रति भ्रमनस्तोष पंदा करते हैं ग्रौर 
ब्रान्ति करने का आह्वान करते है, लोगो की भावनाग्रो को उभाडकर उसका उपयोग 
साम्यवाद वी स्थापना मे बरते हैं। ये सभी प्रयत्त भौर विधार प्रजातन्त्रीय प्रणाली 
से मेल नही खाते, थे मूलतः नकारात्मक दृष्टिकोण के परिणाम हैं। प्रजातस्त्र 
सरारात्मक दृष्टित्रोण है । 
लेनिन हारा मासंबाद में संशोधन 
लेनिन सोवियत रूस में जारधाही के विरुद्ध हुई वोल्शेविक क्रान्ति वय नेता 
और झधुतिक रूस या प्रघुख निर्माता था | घह सोवियत रूस का तिवासी था। 
उसने मावसंबाद वा अ्रध्यपन पन्द्रह वर्ष वी अ्रवस्था से ही प्रारम्भ किया तथा उसी 
उम्र में वह क्रान्तिकारी दल से सम्बन्धित हो गया। वैसे तो बह स्वयं भान्तिकारी 
शा ही, पर 887 मे लेलिन के सबसे बडे भाई को जार भ्रतेवजेण्डर तृतीय की हत्या 
फरने के पड्यन्त्र मे--जो प्रसफल रहा--मिरफ्तार करके मृत्युदण्ड दिया गया । इस 
घटना का उसके जीवन पर निर्णायक और स्थायी प्रभाव पड़ा तथा वह जार का 
बंदर विरोधी हो गया । 
लेनित ने माक्संवाद को भली प्रगार समम्का और झरना सम्पूर्ण जीवन उसके 
प्रतुसार क्रान्ति करने झौर उसे व्यवहार रूप देने मे लगाया। उसका व्यक्तित्व इतना 
प्रभावशाली भौर चमतलाारपूर्ण था कि उसने यह सब कुछ सम्भव कर दिया। 
लेमित ने माक्संवाद वी नयी आत्तिकारी व्यालत्या वी, परिवर्तित परिस्यितियों में 
उसकी उपयोगिता को सिद्ध किया, उसे नया रूप और नयी सज्जा दो, उसे गतिशील 
बनाया तथा इससे भी भधिक उसे लडाकू तथा ज्रान्तिवारी सगठत का उचित प्रापार 
बनाया । 
पपने इस ऐतिहासिक श्ौर महत्त्वपूर्ण वाय॑ को सम्पादित करते हुए लेनिन 
में मार्ससवाद भे कुछ भावदयक सथोधन झौर परिवतंन उपस्थित किये जो महत्व एूर्स 
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हैं। इसका मूल कारण यह है फि लेनिन ने सिद्धान्तों को निर्शव नियमों का संकलन 
नही श्रपितु प्रेरक विचारों का सवलन भाना है, जैसा कि सेबाइन का विचार है कि 
“लेनिन सिद्धान्त को सर्देव ही कार्य का पय-प्रदर्शकू सातता था । वह कुछ गतिहीन 
वियमों का सकलन नेही है, बल्कि प्रेरणात्रद विचारों कार संकलत है । वह ययार्य 
परिस्थितियों के मृल्याउन मे प्रयुक्त होता है तथा व्यवहार में आवदयक्ततानुमार उसे 
सशोधित किया जा सकता है। भावसंवाद के मुल छिडान्तो को लेकर लेनिन बा 
अपने भ्रनुयायियों से अनेक बार तीत्र मतभेद हुआ भौर वह उन्हे ऐसे राषतों पर ले 
गया जो माक्संवादी सिद्धान्तो की दृष्टि से सगत नहीं थे। लेनिन का रूढिवाद, 
करनी की भ्रपेक्षा कथनी के लिए अधिक था ।/* लेनिन ने माक्स वाद में निम्नलिखित 
नयी बातों को जोडा '*-- 

. वाले मावर्स ने इस विचार को पूर्ण विकसित नही किया कि पूंजीवाद की 
भ्रन्तिम परिणति सांम्राज्यवाद में होगी । इस विचार को लेनिन ने पूर्णतः विकसित 
किया | लेनित ने प्रपती पुस्तक साम्राज्यवाद--पूंणीवाद को घरम प्रवस्था मे, जिसको 
उसने प्रथम बार 96 में लिखा, इस बात को ताकिक शभ्राधार पर सिद्ध करने 
बा प्रयत्त किया है कि साआाज्यवाद पंजीवाद की चरम अवस्था है। वह कहता है कि 
“यदि साम्राज्यवाद की सक्षिप्ततम प्रिमापा देना हो, तो हम कढ्ढेगे कि पूँजीवाद 
की इजारेदारी वाली अवस्था का नाम साम्राज्यवाद है ।/ इस प्रकार की परिभाषा 
में सबसे महत्त्वपूर्ण बातो का समावेश हो जायेगा, क्योंकि ए्र भोर तो, जब थोड़े 
से बहुत बडे-बड़े इजारेदार बेको की पूंजी उद्योगपतियों के इजारेदार सघो बी पूंजी 
के साथ मिल जाती है, तो वह वित्तीय पूंजी बन जाती है, ओर दूसरी झोर, दुनियां 
का विभाजन उस झपनिवेशिक मीति से, जो प्रवाध रुप से उन प्रदेशों में प्रचलित 
रही है जिन्हे विसी पूजीवादी सत्ता ने अपने स्‍प्रधिकार में नहीं लिया, दुनिया के उस 
हिस्से के इजारेदारी प्रधिकार की भौपनिवेशिक नीति मे सत्रमण है, जिसका पूर्ण 
रूप से बेटवारा किया जा चुका है । 

साम्राज्यवाद पूंजीवाद के विवास्र की वह अवस्था है जिसमे पहुँचकर इजारे- 
दारियों तथा वित्तीय पूँजी का प्रभुत्व दृढ़ रूप से स्थापित हो चुका है ॥!९ 

साग्राज्पवाद सर्देव युद्ध भर सघर्प को जन्म देता है, यह राजतीतिर प्रौर 
जातीय स्वतन्त्रता को समाप्त बरता है झौर प्रमुत्व स्थापित बरने वी बलात्‌ चेप्टा 
मरता है| पहले तो स्वय साम्राज्यवादी देश में ही सधर्ष होता है, फिर यह सघधर्ष 
बद्ते-बदने इतना प्रधिक हो जाता है कि पूँजीवादी झौर साम्राज्यवादी देशो में 
परस्पर होड होने लगती है, जिसके वारण विश्वयुद्ध तक हो जाते हैं। लेनिन के 
प्रनुसार, “साप्राज्यवाद वित्तीय पूंजी तथा इजारेदारियों वा युग हैं, जो हर जगह 


* जा्ज एच० सेबाइन, राजतीति-दर्शन का इतिहास, सण्द 2, पृष्ठ 749 । 
।९ सनिन, सापथ्राश्ययाद- पूँजीयाद की चरण प्रवस्था, पृष्ठ 4॥07-॥0॥ 
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स्वतन्त्रता की चेप्टा को नही, वल्कि प्रभुत्व स्थापित करने को चेप्टा को जन्म देता है । 
इन प्रवृत्तियों का परिणाम यह होता है कि हर क्षेत्र में, राजनीतिक व्यवस्था कुछ भी 
हो, प्रतिक्रिया उत्पन्न होती है झौर इस क्षेत्र मे भी मोजूदः विरोध पत्यन्त उग्र 
रूप धारण कर लैते हैं। जातीय उत्पीडन का भार तथा दुसरे के इलाके को झपने 
राज्य में मिलाने की चेप्टा, अर्थात्‌ जातीय स्वतन्त्रता का हनन (क्योकि दूसरे के 
इलाके को अपने राज्य में मिला लेने का अर्य जातियों के ग्यात्म-निर्णय के प्रधिकार 
के उत्लघन के भतिरिक्त और कुछ नही है) विज्ञेप रूप से उग्र रूप घारण कर 
लेता है 7! 

जैनिन ने तकंपूर्ण शैली में साम्राज्यवाद का विश्लेषण करते हुए उसके तीन 
प्रमुख अन्तविरोधों को प्रस्तुत किया । प्रथम झन्तविरोध श्रम और पूंजी वा है। 
साग्राज्यवाद मे एक्नाधित्ारवादी सिण्डीकेटो, वको झादि की प्रमुखता रहती 
है, प्रत: मजदूर वर्ग के पास केवल दो ही मार्ग शेप रह जाते हैं--या तो वे सब 
बुछ सहन करें श्रोर चुप रहे ग्रथवा सगठित हो झ्ौर विद्रोह करें। द्वितीय प्रन्तविरोध 
यह है कि साम्राज्यवादी व्यवस्था में विभिन्‍न झ्ौद्योगिक देशों के बौच प्रतियोगिता 
प्रौर ग्रन्त में सधपं (प्पने-ग्रपमे हितों की रक्षा के लिए) होता है। प्रत्येक 
भ्रौद्योगिक दृष्टि से वितरस्तित देश झपने माल की खपत के लिए उपनिवेज्ञ चाहता 
है, दूसरे देशों को शुलाम वनांता है। यह पारस्परिक प्रतियोगिता ग्रोर सध् युद्ध 
को जन्म देता है। साम्राज्यवाद का तृतीय प्रग्तविरोध यह है कि श्ोपक प्ौर घोषित 
देशों के बीच सघर्ष प्रारम्भ हो ज्यता है। झोषित देश के निवासी झ्धिक समय 
भ्पना शोपणा वर्दाश्व नही करते । उनमे राष्ट्रीय चेतना जागृत होती है भौर वे 
भ्रपनी स्थिति की समाप्त करने के लिए तथा स्वतन्त्रता को श्राप्त करने के लिए 
संघर्ष बरते हैं । 

2. वाले माजस ने साम्यवाद के भन्तर्राप्ट्रीय स्वरूप को प्रयट विया । लेनिन 
ने साम्यवाद के इस रूप वी राष्ट्रीय व्यास्या वी । लेनिन का विचार था वि विश्व 
के सभी देशों में पूंजीवाद का रूप समान नही है, प्रत. सभी देशो में समाजवाद 
का भी घिकास समान झ्लोर एक हो स्थिति में होना सम्भव नहीं है। स्वाभाविक 
रूप से समाजवाद का विरास भ्समान स्थिति में होगा | इस स्थिति को स्वीयार कर 
उसने सस मे साम्यवादी त्रान्ति की जो ग्रन्य देशों मे साम्यवादी प्रान्तियों के लिए 
प्रेरय भौर शक्तिदायी सिद्ध हो सके । उसने एक देश में समाजवाद के सिद्धान्त का 
प्रातिपादन दिया । 

3. पूंजीवाद के विरुद्ध सवंहारा वर्ग वी तानाशाही स्थापित होते की बात 
माक्स ने कही थी, लेनिन ने इस स्थिति में भी परिवर्तेत क्रिया । उसने यह विचार 
दिया कि सर्वहारा वर्ग की तानाशाही के स्थान पर वम्युनिस्ट पार्टी--जो सर्वहारा 


मे बही, पृ० 5 ॥ 
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वर्ग की प्रतिनिधि पार्टी हे--की तानाश्ञाही स्थापित होगी। उत्तका विश्वास या 
कि वही भी कम्युनिस्ट पार्टी ही क्रान्ति ला सवेगी झौर यही सर्वहारा वर्ग की 
प्रगुआ और प्रतिनिधि पार्टी बन सकेगी । उसने दल के सगठन को अत्यन्त कठोर 
झोर पक्‍नुशासित रूप मे रसने का विचार व्यक्त किया ३ 

4. साम्यवादी दल के संगठन के सम्वन्ध मे भी लेनित के विचार माकस 
से कुछ भिन्‍न थे । मार्क्स का विचार था कवि समाजवादी दल मे रुम्पूर्ण सतार के 
मजदूर सम्मिलित होगे। पर लेनिन ने उसे पेशेवर क्रान्तिकारियों का एक गुप्त 
संगठत वना दिया जिसका नेतृत्व दुछ चुने हुए नेताग्रो के हाथो में ही सुरक्षित 
रहा । 

5. मावर्स का ऐसा विचार था क्रि सवंहारा वर्ग की तानाशाही स्थापित 
होने के पश्चात्‌ राज्य धीरे-घीरे समाप्त हो जायगा, उसवा लोप हो जायगा। यह 
सर्वहारा वर्ग की तानाशाही भी भ्रल्प समय--सनमणा काल--बे लिए होगी । लेनिन 
ने इस विचार में इस तथ्य को जोड दिया कि सं हारा वर्ग की तानाश्ाही स्थापित 
होने पर राज्य समाप्त नही हो जायेगा पर स्वय सर्व हारा अपनी वम्युनिस्ट पार्टी के 
माध्यम से झासतर करेया । 

6. यह एक प्रमुख प्रश्न रहा है कि क्‍या सोवियत रूस ने 97 में जब 
कि वहाँ जार के विरुद्ध क्रान्ति हुई, उन सामान्य दार्यों को पूरा किया जिनता 
उल्लेख प्रान्ति के लिए पनिवायं परिस्थितियों के रूप में मात्र ने किया है ? इसका 
उत्तर यह है कि सोवियत रूस ने उन शर्तों को पूरा नहीं क्रिया झौर न वे परि- 
स्थितियाँ सोवियत रूस में मोजूद ही थो॥ पर लेनिन में इस वात पर जोर दिया 
है कि सोवियत रूख की त्रान्ति मास के सिद्धान्त वेः प्रनुसार ही हुई है । उसका 
कहना है रि सत्‌ 297 शो पूर्व झ्ोद्योगिक संसार में जो क्‍प्राथिर एवं राजनीतिक 
विकास हुए उन्होने किसी एक विशेष देश में, जहाँ पूंजीवादी शासन प्रत्यन्त 
प्रस्थिर दशा में था, सफल समाजवादी प्रान्ति वे लिए मार्ग तैयार बर दियाता 
सेनिन के प्रनुसार क्रान्ति की सफ्लता के लिए निम्न तीन बातें प्रावश्यक होती 
हैं, यया--प्रपम, देश में भाक्रमणशीजव प्रौर दुद्प्रतित्न श्रान्तिवादियों का एक 
मुसगठित दत जो प्रपने लक्ष्य को भली भांति समभता हो , दूसरे, यह दत प्रनिवायंतर 
छोटा-सा हो, किन्तु उसे सामास्यते जनता के सत्रिय भसस्तोप का समर्थन प्राप्त 
हो ; तीसरे, क्रान्ति ऐसे समय पर करनी चाहिए जबेकि पुरानी व्यवस्या भौर 
शामन के समयंत्र विभाजित एवं शत्तिदीन हो। सन्‌ 9]7 मे रूस मे ये सभी 
प्रवस्थायें मौजूद थी 

साम्यवादी सिद्ान्तों के विक्ञास्त में लेनित ने काफी कुछ हिया। उसने 


7? फ्रासिस डब्ल्यू० बोपर, ग्राएनिक शजनोतिक चिन्तन, प्पठ |72॥ 
गे बही । 
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साम्यवादियों की कार्य-विधि, स्वहारा व्गे के अधिनायक्रवाद, कम्युनिस्ट पार्टी, 
उसके सगठन, नीति और कार्य, इन्द्रात्मक भौतिकवाद, वर्य-्सघपं, इतिहास वी 
भौतिकवादी व्याख्या आदि के सम्बन्ध मे काफ़ी कुछ नवीन चिन्तते और नवीन 
दृष्टिकोश दिया । 

जहाँ तक माकसंवाद के लिए सेतिन के योग की बात है, यह एक प्रृथक्‌ 
प्रशव है। इसके सम्बन्ध में ग्रनेक विचार हैं | सेबाइन का वथन है कि “लेनिन ने 
माकक्‍्सं वाद को विकृत कर दिया । माकस का दावा था कि उसने हीगेल की इन्द्रात्मक 
पद्धति को पेरो के वल खड़ा क्या था। लेनिन के सम्बन्ध में यह वहां जा सकता 
है कि माबसंदाद को सर के चल खड़ा कर दिया। प्रथम, मावर्स का विचार था कि 
झाथिक व्यवस्था मनुष्य की इच्छा से स्वतस्त्र उत्पादन शक्तियों के झ्रान्तरिक विकास 
के द्वारा विकसित होगी । लेनिन ने कहा, इसे मजदूरों की इच्छा के द्वारा श्रौर 
क्रमबद्ध आयोजन के द्वारा यूरोप के सबसे कम औद्योगिक देश में स्थापित दिया 
जा सकता है। दूसरे, मार्क्स का विश्वास था कि मजदूर वर्ग वी विचारधा रा प्रौद्योगिक 
समाज में उसकी सामाजिक भौर झथिक स्थिति से निर्धारित होती है और 
मजदूर वर्ग अपने प्रयत्नों से ही मुक्तिल्राभ करता है। लेनिन का मत था कि 
मजदूर वर्ष अपनी विचारधारा वाहर के मध्यवर्गीय बुद्धिजीवियों बी शिक्षा से 
प्राप्त करता है । तीसरे, माक्स के मत से समाजवादी दल में सपम्तार भर के मजदूर 
शामिल होते हैं । लेनिन ने साम्यवादी दल को पेशेवर क्रान्तिकारियों का ग्रुप्त 
संगठन धना दिया"'*“चौये, मार्क्स का विचार था कि पहले पूंजीवादी क्रान्ति होतीं है 
जो राजनीतिक लोक्तन्त्र वी सस्थाप्रो का निर्माण करती है झ्लोर इसके बाद 
सर्वहारा त्रान्ति होती है । लेकिन रूस में सवंहारा कान्ति पूंजीवादी प्रान्ति के साथ 
हो साथ हुई “अन्त मे, माकर्स का विचार था कि सफ़्ल क्रान्ति लोकतत्वात्मक गण- 
राज्य वी नागरिक भौर राजनीतिक स्वतन्त्रताओं को कायम करेगी ग्रौर उनका 
विद्रास करेगी । लेकिन लेनिन के नेतृत्व मे रूस मे एक दल का प्रधितायक्रवाद स्था- 
पित हुप्ना प्लोर उप्तने किसी दूसरे दल का झस्तित्व तक सहन करना अस्वीकार किया । 
सीधी-सी बात यह है, श्रौर इसके लिए किसी इन्द्रात्मक व्यार्या वी प्रावश्यतत्ता 
नही है, कि लेनित माकर्संबाद की रूढियों को निष्ठा से स्वीकार करता था। लेविन 
जव इन रूडियो का व्यावहारिवता से संघर्ष हुआ तो लेनिन ने उन्हे त्थाग दिया । 
लैनिन के सूत माकर्स के सूत्र रहे, लेविंन लेनिनवाद वाश्र्थ माक्संवाद के प्र्य से 
बहुत दूर हट गया ॥/+ 

सेनिन के अतिरिक्त साम्यवाद के विचार भोर दर्शन को स्टालित गौर उसके 
बाद रूम के भनन्‍य सधिनायकवादियों ने काफी योग दिया ।॥ 


2 जाजें एच> सेवाइन, राजनीति-दर्शन का इतिहास, भाग 2, पृष्ठ 790। 
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ग्रालोचना 

साम्यवादी विचारधारा ऊपर से दोखने में जितनी प्राऊर्षक है, झपने 
वास्तविक रूप में उतनी ही त्याम्य हे । यहू विचारधारा घोथ दाझंनिक विन्तन, 
भ्रामक निष्वर्षों, गलत प्रयोगो तथा उत्तेजक शहौर हल्के राजनीतिक नारों से भरी 
पड़ी है। इसके तक सतेहीं शोर इसका झुख ग्राक्रामक है । यह प्रमानवीय, 
अ्रव्यावहारिक और सं सलावादी विचारधारा है| इसकी प्लालोचना प्रनेर दृष्टियों 
से की गई है। दुछ प्रमुप्त प्रालोचनायें निम्न हैं -- 


4 माहसे के दर्शव कया प्राघार द्वत्घात्मर्र भोौतिकयाद ह। द्वाद्मात्मक 
भौतिकवाद प्रपने झाप में प्रस्पप्ट ग्लौर योयी दाभेनिक मास्यत्रां है। स्वयं माउस 
ने इसझा पूर्ण भौर पब्रावश्यय वियेधन नहीं जिया है; बेपर का बहना है कि 
“दुर्दवाद वी धारणा प्रत्यन्त गूड घ्ौर भ्रस्पप्ट है। इसको माक्य ने मही पर भो 
स्पष्ट नही किया है ।”म प्रश्न यह है कि पदार्थ व्रिस प्रत्रार गतिशील वनता है, 
माव्स ने यह बतलाने का प्रयत्य ही नहीं किया । माप का दर्शन जड़बादी है, 
भरत उसप्तके दर्शन के साथ जडवादों दर्शन की सभी मूलभूत गलतियाँ जुड़ी हुई हैं । 
माकस प्रात्मा प्रथवा चेतना को नहीं मानता, भ्रत प्रइन यह है कि पदार्थ को 
सक्रिय कौन करता है ? माकर्स का विचार है क्रि पदार्थ प्रपतो स्वयं वी चेतना 
के कारण विरोधी तत्त्व को जम्म देता है, पर यह बथन गंवत है । पदाय॑ मे स्वय 
चेतना नही होती, उप्तमे परिवर्तन वाह्म शक्तियों के द्वारा कये जाते हैं, वह स्वय 
चाहे तो झपने स्वरूप को नहीं बदल सकता। सोना सोना प्रोर चांदी चांदी ही 
रहेगी, उसमे वे स्वय कोई परिवर्तन नही ला सपते । 

(2) दत्द्वबाद को माक्प तथा लेनिन भी विश्व के विक्रात्त का कारण 
मानते हैं, पर विश्व के विकास को समभने के लिए यही एक्मेंव आधार नहीं है। 
केरिव हण्ट (ट६७ 00५) था यह कथन सत्य है कि “यद्यपि इन्द्वाद हमें मानव 
विकास के इतिहाप्त मे मूत्यवान्‌ प्रान्तियों का दिग्दशंन कराता है, परम्तु माक्स 
का यह दावा स्वीकार महीं किया जा सकता कि सत्य वा प्रनुसर्धान करने के 
लिए यही एकमात्र पद्धति है ।!९ 

(3) माउस का इतिहास वी भोतिकवादी व्यास्या' (कक्विा4व5० 
]गदय764॥०॥ ० पे।80०३५) का सिद्धान्त मूल रूप में अपूर्थ झऔौर आराम है । 

फ +'ृच० 03 ९95६ छा प्रह तातिटएणा65 ऐवा ०27०० पराढ ४एपटा 06 3०८७५ 
€2] गराउडव335॥॥ 35 हज चिडाज आएं ट्वाइ25 तरल एजा४66. ००६ (फटा उपैट०5 8०0प 
0. [प०ज्वोटाल पै५ एट्ज धष्य( ॥0 व कटटाओ, ती0ाडत ॥(क्‍5 त/९०पाचड ब550वा6पं गा 3] 


फाणा जताएड5 --07., ७४५:च, #०॥८० 77०008/7, 7 20. 
जप ताडांलदहट ॥2७ हाश्स 5 श्वाउ0०- बउाइगर 2000. पल क्रैश ० 
प्रभाग ठेल्एटाणुपाराध, पड अनिवार्य लाश फिज ॥. €णान्नाएण४ फट ताज इटदातीर 
अड्राजणबली 40 763॥9 स्व]000 एड 3॥0७०9 *_ --(्रलए रण, उमर बह्व 2क्वटाटर 
री टलला रात ए 29 


78 झ्राधुनिक राजनीतिक विचारघाराएँ 


बेपर ने तो इस पर एक मौलिक आपत्ति उठाई है । उसका विचार है कि “इतिहास 
को भौतिकवादी व्याख्या के भ्न्तगंत मावर्स ने जो बात कही, है उसके पीछे यह 
नाम अमपूर्ण है। इस सिद्धान्त को भौतिकवाद नहीं कहां जा सकता, क्योकि 
भौतिक दब्द का अर्थ चेतनाहीन पदार्थ से होता है जब कि इस सिद्धान्त में माय 
चेतनाहीन पदार्थ की कोई वात नही कहता है ।'”? यदि इस बात को छोड भी दिया 
जाए तो भी ऐसे भ्रतेक तथ्य हैं जो माक्स की व्याख्या के विपरीत पडते हैं।ऐस्ता 
लगता है कि जैसे मार्कस ने इतिहास की कुछ अनुकूल घटनाओं को लेकर यह 
सिद्धान्त बनाया हो । इतिहास की प्रत्येक घटता के पीछे ग्राथिक कारण नहीं 
हुआ करते $ मानव इतिहास का विकास इतना सरल झौर एक ही प्रकार से नहीं 
हुआ है कि उसके विकास की व्याख्या केवल एक ही तत्त्व के झ्राघार पर की गा 
सके । इतिहास की घटनायें प्रनेक तत्त्वो से प्रभावित होती हैं॥ इतिहास की घढ- 
माप्रो के पीछे घर, राजनीति, राष्ट्रीयता, व्यवितेगत रागद्ेष का विचार ग्रादि 
अनेक कारणा रहे हैं । परिवर्तनों के पीछे कभी कोई एक निश्चित कारण नही होता। 
झनके पीछे अनेक कारण होते हैं। ऐसी कई ऐतिहासिक घटनायें हैं जिनके पीछे 
झआधिक कारणों को खोज पाना कठिन है । मराठों के वतन में, भारत विभाजन में, 
भ्ररव-इजरा इल युद्ध में, तथा मेवाड की रक्षा के लिए व राजस्थान की रक्षा के लिए 
फिए गए भ्रगणित बल्िदानों के पीछे कौनसा झाथिक कारण था ? गुरु गोविन्द- 
सिह के दोनो बच्चो ते अपने भाप को दीवार में जिन्दा चुनवा दिया इसमें कौनसा 
आधिक कारण था ? सच वात तो यह है कि माक्स ने विश्व इतिहास का सीमित 
अ्रध्ययन जिया तथा सिद्धान्त-निर्धारण में अनावश्यक जल्दवाजी कौ, श्रतः उसका 
सिद्धान्त झनेक दोधो से पूर्ण हो मया ॥ 

(4) मास का वर्गे-सघर्ष का सिद्धान्त भ्रामक है। इसके अनेक कारण हैं । 
उनमे निम्न भ्रमुख हैं “-- 

(१) किभी भी समाज मे वर्गों का होना स्वाभाविक प्रौर प्राइतिक है। वर्गे- 
विहीन समाज का विचार एक “निरयंक कल्पना है । साथ ही वर्ग-सधरप का चिन्तन 
विद्वृति का द्योतक है । 

(0) मास ने समाज मे केवल दो वर्ग माने हैं, पर स्रमाज में बेवल दो 
वर्ग ही नहीं होते, समाज में एक तीसरा चर्म भी होता है, और वह है मध्यम वर्ग ॥ 
इस वर्ग का विचार उसके समकालीव लेखकों ने किया पर माक्स ने मध्यम वर्ग के 
अस्तित्व को स्वीकार नही क्या । यह उसके सिद्धान्त की बहुत बडी कमजोरी है। 
वकौल, इजीनियर, डॉक्टर, प्रोफेसर, भ्रादि न तो बुर्जुप्रा वर्ग मे प्राते हैं प्रौरन 
सर्वहारा वर्ग में ही आते हैं, ये निश्चित रूप से मध्यम वर्ग में श्राते हैं॥ इस वर्ग 
का स्वरूप, इसको समस्‍्याएँ झौर प्रावश्यत्ताएँ दोनों वर्गों से भिन्न श्रौर प्रयक्‌ हैं 
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प्रौर किर मावर्स ने जिन दो वर्गों का उत्लेस किया है उनरी कोई सुनिश्चित शोर 
युस्‍्पष्ट परिभाषा नही दी है, ध्त: प्रसिद्ध विचारक सोरेल (5072)) माज़सवांदी वर्ग 
को “एफ भमूर्ते कल्पना! मानता है । 

(77४) माक्से की एक बुनियादी गलती यह भी थी कि उसे शगम्माजिय वर्यों 
झौर झ्राथिक वर्गों को एक माना । ऐसा उसने वेवल इस कारण किया कि वह वर्ग 
की भ्रपती धारणा को सहो बदला कर उमरत्ा प्रयोग राजवीतिक दृष्टि से करे, पर 
उसप्तका यह प्रयत्न भनेक श्ूटियों का कारण बना । 

(॥५) माउस यह भी कहता था कि छोटे-छोटे बुजुंसा मजदूर वर्ग में प्रापर 
मिल जावेंगे पर उसझा यह वथन गलत सिद्ध हुआ । 

(४) समाज का विकास वर्य-सघय से नहीं प्रणितु वर्यंनसहयोग से होता है । 
समाज-रचना में प्रत्येक वर्ग का भ्पना विश्विप्ट स्थान होता है । प्रत्येक वर्ग में 
सामाजिक्ता वी भावना रहती है । इसी भावना के कारण रोामाज प्रपनां विकास 
करता है। जीवन वा नियम सघधर्प नहों सहयोग है । समाज में प्रत्येक वर्ग एक दुसरे 
का पूरव है, १रस्परावलम्बी है, परस्पर-विरोधी नही है । 

(५) वर्ग-सघर्ष के सिद्धान्त वा प्रतिपादन करते हुए माकर्स मे कहा था कि 
इससे पूंजीवाद वा नाश होगा भौर प्रन्त में साम्यवादी वर्ग-विहीन तथा राज्य- 
बिहीत समाज वी स्थापना होगी पर ऐसा कुछ हुथ्रा नहीं श्ौर ने होने 
बी सम्भावना ही है, कारण, एक तो इस कयन का कोई वैज्ञानिक प्राधार नहीं है 
और, दूसरे, पूँजीवाद ने परिवर्तित परिस्थितियों के भनुशूल पपने को ढालने के ग्रुण 
विकसित कर लिए हैं। इसके पग्रतिरिक्त इस बात वो मानने वा भी कोई तकंसगत 
कारण नही है कि सभी स्थानों पर (देशो मे) वर्ग-सधर्ष का एक जेसा ही परिशाम 
निकलेगा । 

(5) 'प्रतिरिक्त मूल्य' के सिद्धान्त का महत्त्व झ्राथिक होने वी अपेक्षा 
राजनीतिक नारे और दाँव के रूप में प्रधिक है। मार्क्स श्रम पर अभ्रधिक जोर देता 
है, पर श्रम के साथ पूँजी भी ग्रावश्यक है । जिस प्रवार बिना थ्रम के माल नहीं 
बनता, उसी प्रकार बिना पूंजी के भी माल नही बनता । पूँजी तया श्रम का सम्बन्ध 
प्रद्गति और पुस्प जेंसा है। 

अ्रतिरिक्त-मूल्य ध्यापार भर उद्योग का मूल है। चाहे व्यापार व्यक्ति करे 
भ्रयवा राज्य, “प्रतिरिक्त-पूल्य' का विचार तो उसे करना ही पड़ेगा, यह व्यापार वी 
प्रेरणा है । 

जहाँ तक भप्रतिरिक्त-मूल्य पर मजदूरों के प्रधिकार की बात है, ग्रांज सभी 
जगह बोनस देने की व्यवस्था है | इस प्रथा में मजदूरों के श्रधिक्रार की स्वीकृति है | 

(6) साम्यवाद राज्य को अस्थायी सगठन मानता है, मावर्स का विचार 
था कि सवंहारा वर्ग को तानाशञ्ञाही स्थापित होने के पश्चात्‌ राज्य स्वत धीरे-धीरे 
समाप्त हो जाग्रेगा और तब राज्यविहीन समाज स्थापित होया पर माक़्स के इस 
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क्यन और विश्वास को स्वय उसके अनुयायियों ते कुठ्ला दिया। रूस में ऋास्ति 
होने के पश्चात्‌ आज तक राज्य कायम है, वह समाप्त नहीं! हुआ, उल्दे लेनिन का 
कहना था कि हम कोई कल्पनावादी नही हैं जो राज्य को समाप्त कर दें, हाँ, उसके 
स्वरुप को अवश्य बदला जायेगा । ऐसा कहकर लेनिन से माकसंवाद की कमजोरी 
झौर श्रसफलता को ही सिद्ध किया । 

(7) माकरसंदाद वर्गे-विहीत और शाज्य-विहोत समाज को स्थापना का 
विचार करता है, पर उसका यह विचार असत्य निकला | वस्तुतः ऐसा सोचते समय 
बह स्वयं वल्पनावादी समराजवादियों की श्रेणी मे चला जाता है) 

(8) माक्स धर्म की झालोचना करता है, वह धर्म को झफीमी नशा तक 
कहता है। ऐसा कहने पर उसका भज्ञान और उसका तुच्छ आक्रामक भाव स्पष्दतः 
दीख पडता है । उसके पाप्त उस दृष्टि का श्रभाव था जिक्के द्वारा वह घ॒र्म के सत्य 
स्वरूप को समझ पाता । धर्म वह नही है जो मार्क्स था उसके समर्थक कहते हैं, 
घ॒र्म वह भी नही है जिसका सम्बन्ध मन्दिर, मस्जिद था गिरजाधघर से है। मन्दिर 
आदि तो उपासना के केन्द्र हैं। उपासना व्यक्ति के धर्म का एक अग हो सकती है सम्पूर्ण 
धर्म नही । धर्म जीवन के सप्पूर्ण पहलुओं से सम्बन्ध रखता है, वह सम्पूर्ण समाज 
का भी विचार रखता है । जिससे घारणा होती है वह धर्म है। धर्म से व्यक्ति की, 
समाज की और सम्पूर्ण सृष्टि की धारणा होती है | 'धारणेति धर्म: ऐसा बहा गया 
है । धर्म मानव-जीवन के तात्त्विक प्राधार का नाम है। इस रूप में हम धर्म से 
विमुल्त हो ही नहीं सकते, उससे विभुख होने का तात्ययं मानवीय मूल्यों से गिरना 
है ! धर्म मानव-जीवन में उदात्त, व्यापक विचारों को और समाजोन्मुख भावों को 
विश्सित करता है, व्यक्ति को कतंब्योन्मुखी बनाता है | धर्म के विचार को समाप्त 
नही किया जा सकता ! 

जहाँ तक उपासता-पद्धति का भ्रश्न है, साम्थवाद उसे भी समाप्त तही कर सका 
और न कर सकता है। वह भो उतनी ही स्वमाबगत भोर निसर्गंगत है जितना व्यक्ति 
वा सोचता झौर कार्य करना ! एक प्ृस्तीम सता के प्रति प्रपने भावों को व्यक्त करने 
के ग्रतेक प्रकार हैं| ये ही उपासना-पद्धतियाँ हैं। भ्रलेक्सई पूजित वी पुस्तिका सोवियत 
सध में धर्म! के प्रथम परिच्छेद का नाम ही “घामिक स्वाधीनता का ग्रधिकार 
छीना नही जा सकता” है । इसको पढने से स्पप्टत. यह बात समभ मे भा जाती है 
कि इतना प्रयत्त करने पर भी भाज भी सोवियत झस में धर्म तथा उपासना पद्धतियां 
को समाप्त नही क्या जा सका, उल्टा उनके साथ साम्यवादोी क्षास्नन सामजत्य 
स्थापित करना चाहता है। हेलोवल ऊँसे विधारक का तो यहाँ तक बहना है कि 


38 च्ोवियत भूमि पुस्तिका, 968, सम्पादक जी० एल० बोलोकोलोब, 
सोक्यित सघ के भारत स्थित दूवाबास के सूचना विभाग के लिए ए० परी० ब्लादी- 
मिरोव द्वारा प्रशाशित । 
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“मावसंवाद सिद्धान्त: धर्मे वो भ्रस्वीकार करता है, पर व्यवहार में जो तीम्र भावना 
माबमसंदाद ने पीछे कार्य करती है, उत्तकी प्रह्वति भी घामिक (सो) ही है ।'"'मावसें- 
बाद मातव पाप वी समस्या के गलत विश्लेषण वा शिवार हो गया है।'*' माउस वाद 
के भ्रपने सिद्धान्त हैं, भ्रपने पुरोहित वर्ग झौर भपने वर्मतराण्ड हैं तथा अपने वाप- 
मोचन पगझनुप्ठान हैं। मावर्सवाद भ्रप्ट घादमंवाद है।” 

(9) साम्यवाद व्यक्ति-स्वातन्ध्य का विरोधी है, वह रोटी वी भूख को 
मिटाने के नाम पर व्यक्ति की स्वतस्त्रता को समाप्त वरता है । रोटी की भूस तो 
मिठती नहीं, हाँ व्यक्ति वी स्वतन्त्रता प्रवश्य समाप्त हो जाती है। साम्यवाद में सबसे 
अधिक प्रपमानजनक झौर निम्दनीय बुराई यह है रि वह व्यक्ति वी स्वतस्थ्रता वो 
समाप्त वरता है प्लौर रक्यं की रघनात्मरु झालोचना को भी सहत नदी कर समता 
भ्रौर जिस व्यवस्था को वह बलात्‌ कार्यान्वित बरना चाहे हैं यदि उम्या 
किसी ने रिचित्‌ मात्र भी विरोध किया या उसने खुधार के सुकाव दिये तो 
साम्यवादी शासन उसे तुरन्त ही साम्यवाद-विरोधी, बुर्जु प्रावादी प्रयववा सशोधनयादी 
बरार बरके जेल में डाल देता है, भौर फिर उसवे जीवन वा कया होगा यहे कोई भी 
नही कह सकता । प्राज भी मोवियत रूस की जेयो में धन्य लोगों के भ्लावा यूती 
डेनियल, सिन्यावस्की, गिसवर्ग तथा प्रन्य सोवियत लेखक कंद हैं। इनया प्रपराध 
यह है कि इन्होंने सोवियत रूस की साम्यवादी व्यवस्था को झ्लरॉख मीच वर स्वीकार 
नहीं क्या । 


जहाँ तक व्यक्ति-स्वतान्थ्य बी बात है प्रतेक सोवियत नागरिक यूरोप के 
जनतन्त्रप्रिय देशों में व्यक्तिगत स्वतन्तता वा उपभोग करने के लिए शरण लेते हैं। 
स्वय स्टालिन की पुत्री श्रीमती स्वेतलाना ने भ्रमेरिका मे शरण ली है। यह सब इस 
बारण कि वहाँ व्यक्तिगत स्वतन्त्रता नाम की कोई चीज नहीं है । 


(30) मावसंवाद स्वहारा वर्ग की तानाझाही वी बात बहता है, पर यह 
तानाशाही एक सतरताक और जततन्प्र-विरोधी स्थिति है। मावर्स यह अ्रवश्य बहुता 
है कि यह सत्रमणकालीन व्यवस्था है, पर उसका यह कथन वाफों भ्रामक है। 
सर्वहारा वर्ग वी तानाशाही के पश्चात्‌ वर्ग-विहीन भोर राज्य-विहीन समाज की 
बात सोचना मृगमरीबिका है । सत्ता हथियाने के बाद सहज यो ही उस्ते त्यागा नहीं 
जाता । 

(]) मावर्स हिंसा पर जोर देता है, पर हिसके प्रयत्नों के कारण ने तो 
समाज में स्थायी परिवतंन लाया जा भकता है प्रौर न स्थायी सुधार ही 
किये जा सकते हैं । इसके विपरीत हिंसा व्यक्ति की पाशविक बृत्ति को जागृत करती 
है एव प्रतिहिसा को जन्म देती है। यही कारण है कि भ्राज सोवियत रूस में जितने 
भी परिवर्तन तथा सत्ता के लिए सघपं हुए हैं वे सव हत्या, षड्यन्त्र शौर जागूसी 
के माध्यम से हुए हैं, शान्त और प्रगट तथा त्जातान्त्रिक् तरीके से नही हुए । 
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(2) साम्यवाद राज्य को वर्ग-सगठन मानता है पर यह सत्य नही है। 
राज्य सभी का प्रतिनिधित्व करता है ! इसी प्रकार पूंजीपतियों के विरुद्ध मजदूरों 
को संगठित होने के लिए आद्वान देते हुए माक्स कहता है कि अन्तिम विजय मजदूरों 
की ही होगी पर इसकी कया गारन्टी ? 


सहायक पुस्तके 
॥:।)।९। ४] फ्रकदा 5 ककया 2 
प्र. 7. ॥.3॥5 मककामक्रांका 
चार जाएं शाएलेड ईकाई[९57० ० ॥९ (#कापकांड। री47)' 
९..,. एव डउगाओंल्वां 7/7्हांव 
छए0ज्एथच 970 39८87 ्राब 78 काशशा65 
इलाए्शए।श €ग्फ़ाध्याडक, 57लंगा।ा बावे 200॥0टवट' 
जाज एच० सेवाइन राजनीतिक विचारों का इतिहाप्त, भाग २ 
फ्रान्सिस डब्ल्यू० कोकर भाधुनिक राजनीतिक चिन्तन 
काल मार्क्स पूँछी, भाग एक 
ई० रच्ल्याविच दर्शन फे इतिहास की रूपरेखा 
लेनित साप्राज्यवाद--पूंजीवाद को चरम प्रवस्या 
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(कफ लंड) 
७ 


भ्रराजकतावाद एव ऐसी विचारधारा है, जिसके प्रादर्श को बदाबित्‌ ही 
सावार किया जा सके, पर जो राज्य के प्रौघित्य भौर उमय्री वाद्धतीयता से 
प्रमहमति औ्ौर प्रस्वीज्गति के रूप में प्रति प्राचीनकाल से प्रभावशाली रही है । 

प्रराजजता (एवार्ती) शब्द की उत्त्ति ग्रीझ भाषा के शठ5३ 'ग्रभातिया' 
(#॥४०४४७) मे हुई है, जिसरा अर्थ राज्य का प्रभाव होता है । झत प्रराभयता" 
याद उस विचारधारा वा नाम है जो राज्य के श्रस्तित्व झौर उसके प्रौदित्य को 
विरोधी है। पह बह विचारधारा है जो प्रत्येक प्रकार की केसद्रीय सता का विरोध 
करती है भौर उसे ममाप्त करना चाहती है। प्रराजक्तावाद शब्द कया प्रयोग 
मामास्यत अच्छे श्र्यों में नहीं रिया जाता, सर्वसाधारएणा इसका प्रर्थ लूठमार, 
हिसा, विधिविहीनता, उच्छुद्धलता ग्रौर उपद्रदो से लगाते हैं । उनके लिए ग्रराजक्ता 
वा तात्पय॑ उस ग्रसुरक्षित और ग्रनिश्चित स्थिति से है जिसमे किसी बे जीवन, 
घन श्रौर व्यक्तित्व वी वोई सुरक्षा ही न रहे । समाज में प्रातकयुक्त श्ौर अस्त" 
व्यस्ततापूर्ण स्थिति 'पराजक' स्थिति है। पर वाल्तव में प्रराजक्ता का यह प्र्य॑ 
नही है। ऐसा प्रये तो वे करते हैं जो भ्राजकतावादी नही हैं । अराजक्रतावाइ को 
आ्रातक्वाद समता अमपूर्थ झोर प्रसगत है । राज्य, कादून, धरम झौर व्यक्तिगत 
सम्पत्ति के विरोर का तात्पर्य ग्रब्यवस्था का समयंत नहीं है। ग्रराजश्वाबाद 
जीवन झौर समाज का एर दर्शन है। यह एक विवारधारा है जो मनुष्य को सद 
औ्औौर निरर्गत भला मानती है । प्रत वह ब्यकित की पूर्ण एवं उन्मुक्त प्रगति के मार्ग 
परे श्राने वाले धत्येक व्यवधान का विरोध करती है । राज्य के झानून, व्यक्रितगत 
सम्पत्ति और धर्म सभी मनुष्य को पूर्णवा की प्राप्ति नही करने देते, भ्रव प्रराजकता- 
वाद इन सबका विरोधी है । 

राज्य के कानून व्यक्ति वी स्व॒तन्त्रता का अपहरण करते हैं, उनको लागू 
करने वाली शर्वित पाशविक है। राज्य दमन, शोपण ओर उत्पीडन का यन्त्र है। 
बह गरनैतिक प्रवृत्तियों का मुल है, वह अनावश्यक बुराई है। गॉडविन का कहना 
है कि राजनीतिक शवित “मानव जाति के व्यक्तिगत निर्णय और व्यकिगत अन्त 
करण पर धावा है ।” धर्म को वैतुनिन राज्य का बदा भाई मानता है, घ॒र्मे ईज्बवर 
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वर अ्यवित वी निर्भरता को बढावा देकर और उत्का प्रत्यधिक प्रचार वखके 
भावव के गौरव को कम करता है। व्यक्तिगत सम्पत्ति समाज को समस्त बुराइयों 
ता विमेदों वा मूल है। यह असमानवा का मूल है। प्रो्धा व्यक्तिगत सम्पत्ति वी 
चोरी कहता है । अराजक्रतावाद व्यक्ति के सम्मुख इन सबको कोई श्रामुख्य गही देता, 
अ्र॒त. भ्रराजपतावाद इन सबका विरोध करता है एक राजनीतिक विचारधारा क्कै 
हूप में भ्रराजकताबाद का यह विश्वास है कि राज्योच्छेदन गौर कानूतोस्मुलद के 
साथ धर्म और व्यक्तिगत सम्पत्ति की सस्‍्या का अन्त आवश्यक है। अछिद्ध फेंप 
घराजकतावादी एलासी रिशलस का कहता है. कि "हमारा लक्ष्य बिता सरकार 
तथा बिना कानूत के रहना है /” अ्राजकतावाद की प्ररिभावा करते हुए फ्रास्सित 
डब्ठ्यू० कोकर ने वहा है कि “ग्रराजरुवाबाद एक सिद्धान्त है यो मानता है कि 
राजनीतिक सता या एक व्यवित द्वारा दूसरे पर किसी भी रुप मे शासन झनावश्यक 
और झवाहनीय है ।/! थवरिम क्रोपादविल के अनुसार अराजकतादाद जीवन तथा 
आधार का एक ऐसा सिद्धात्त है जो कि एक राज्यहोत समाज की वल्पनां करता 
है । ऐसे समाज में सामज्जस्प वी स्थापवा किसी कानून या झवित की भाज्ञार 
पालन के द्वारा नही, अपितु उत्पादक, उपभोग तथा एक सम्य प्राणी की प्रतस्त 
प्रावशयत्ताडों को सन्तुष्ट करते के लिए स्वतन्ववापुरवेंक बनाएं गये विभिन्न सगठतों 
में ह्वतात सम्रमौतों द्वारा होती है । 


प्राणक्तावाद का इतिहास तथा श्राधुनिक ग्राजकतावादी विधारक 
एक प्रादर्श समाज मे राज्य की उपयोगिता झ्लौर उपादेयता संर्देव एक 
विवाद का विपय रही है। प्राचीत समय से लेकर वर्तमात काले तक इस सम्बन्ध 
में विभिभ्न मत विक्तित हो चुके हैं। एक ऐसे सिद्धान्त के रूप में जिसवी यह 
मान्यता है कि राज्यविहीत समाज ही आ्रादर्ण समाज है प्रराजक्तावाद एशड 
बुराता पिद्धास्त हैं। प्रराजक समाज कर विचार करते हुए महामारत में बहा 
गया है क्रिल्‍- 
“न राज्य न च राजाभ्मीत्‌ न दष्ट्पो च व दाष्डिक: । 
धर्मणेव.. प्रजास्‍्तरवा, रक्षम्तित्त परत्परम्‌ कह 
(न वो राज्य था व राजा, न दण्डदीय पभ्रपराथी भौर न दण्ड | धर्म के द्वारा ही 
सम्पूर्ण प्रजा एक दूसरे वो रक्षा करती थी ॥) 
ईगापूर्व ग्रीस के स्टोइक ([90/05) विधारक राज्यहीन समाज के प्रम्मर्थेक 
ये। णीनो (2०70) राजवीधित सस्थाग्रो के महत््य वा भरातोचक था । भतियायतः 


3 77998 008८0 8 0 ॥४८ छा०७ 20०शामाला 970 जत0ए 4७. 
>+5॥5८६ हटे०5. 
3->वञप।आ 54 व०८४१९ एज 70कव्व ॥रीफाओ, का ब79 073 गा% 

3$ एजाप:५5४क५ 298 भ्र/ठ-आाउजद, 
ज्यों 9 एग्त, अलला सीकर 77७97, ॥ 2: 


अराजक्तावाद 85 


स्टोइक विचारकों के निष्वर्ष प्लेटो भौर भरस्तू से भिन्न थे। 

ईसा से तीन सो वर्ष पूर्व चीनी दाशंनिक चुप्राग-त्जु का भी विचार ऐसा ही 
यथा। उसका क्यन है कि एक व्यक्ति का दूसरे व्यक्ति पर शासन मावव ब्रह्वति रे उसी 
प्रकार भिन्न है. जिस प्रकार बम्पास तया रेसाप्नों वा प्रयोग मिट्टी तया लग़डी के 
लिए है। दूसरी सदी के मध्य में कारपोक्रेट्स (0४9००८०८४) तथा मध्य युग में 
पीटर चेल्सिकी (एलदर ए/०ल८८३) प्रराजक्तावादी थे । मध्य युग में ईसाई धर्म 
बी सर्वोच्चता के वारण राज्य के भ्रमृत्व के भौचित्य को गलत ठहराया गया। इस 
एयत्त से भी ब्रटा जरतावारी तत्व <च्यून्न रूप से देसने को मिजते हैं / 

आधुनिक युग में प्राजकतावादी दृष्टिशोण कई श्रेष्ठ विचारवों के चिन्तन 
वा भाषार रहा है। शाज पा स्‍भराजयतावाद प्पनी प्रवृत्तियों भोर स्थापनाप्रों से 
प्राचीन भ्राजपतावाद से भिन्‍न है। प्राचीन प्रराजउतावाद राज्य, राजा तथा 
विधि का विरोध करता या, पर प्राघुनिद प्रराजक्रतावाद राज्य के साथ व्यशितिगत 
सम्पत्ति प्लौर धर्म गा भी विरोध करता है। फ्रेंसिस डब्गू० कोक़र के प्रनुसार 
पाधुनिक प्राजक्तावाद राज्य के संद्धान्तिक विरोध वे साथ ही निनी सम्पत्ति शोर 
संगठित धामिक सत्ता का भी प्रवल विरोध वरता है //? इसी बारणए प्रराजक्ता- 
वादी भूमि तथा पूँजी पर सामाजिक नियन्त्रण के समय्क हैं । 

प्राचीन धराजशतावादी विचारय (विश्येषत यूरोप के) प्राजक समाज की 
रचना एवं राज्य-विहीन स्थिति मे श्रेष्ठ जीवन वी प्राप्ति की व्यवस्था के सम्बन्ध 
में कुछ भी नहीं कह सके, पर भाघुनिक धराजक्तावाद राज्य-विहीन समाज वी सम्पूर्ण 
व्यवस्था के प्राघारों को स्पष्ट करता है + 

सभी भाधुनित्र अ्राजक्तावादी विचारद राज्य को समाप्त करना चाहते हैं, 
तथापि सिद्धान्त और व्यवस्था वी दृष्टि से उनको निम्न वर्गों मे बांदा जा सकता है। 
पिद्धान्त की दृष्टि से प्राधुतिक झराजक्तावादी दो प्रकार के हैं यथा--व्यवितवादी 
भौर समाजवादी । ब्यक्तिवादी प्रराजव तावादी वे हैं जो सम्पत्ति पर ब्यक्ति बा प्रधि- 
कार चाहते हैं, समानवादी झराजक्तावादी वे हैं जो सम्पत्ति पर व्यक्तिगत स्वामित्व 
नही चाहते । उनका विचार है क्रि सम्पत्ति को ऐच्छिक सधो के भ्रन्तगंत रखा जाय 
तथा दे ही सम्पत्ति वा उपयोग करें । 

साधन के प्रति दृष्टियोण की दूष्टि से भी भ्राजज्तावादियों को दो वर्यों मे 
बांटा गया है। कुछ भराजक्तावादी वे हैं जो झान्तिपूर्ण पद्धति से राज्य को समाप्त 
करना चाहते हैं जंसे टॉलस्टॉय, महात्मा गाँधी प्रादि । इनका विचार है कि प्रहिसक 
तरीकों से राज्य के विरुद्ध समाज में ऐसा वातावरण निर्मित किया जाय क्वि राज्य 
स्वत समाप्त हो जाय॑ । व्यक्तियों के सथ्मुख राज्य के ग्रनौचित्य को व्यापक स्तर पर 
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सिद्ध किया जाना चाहिए। इसके विपरीत कुछ ऐसे विचारक हैं जो क्रान्तिकारी 
साध्यमों से भ्रराजकतावाद लाना चाहते हैं । उनमे प्रमुख हैं बैकूनिन और शोपाटकिंत। 
आधुनिक प्रराजकतावादी विचारक और श्रराजकतावादी सिद्धास्त 

विलियम गॉडविन 

आधुनिक प्रराजक्तावाद का प्रारम्भ सामान्यतः विलियम गॉडविन (756- 
836) घै मजा जाता है ! उसके विचार, उसकी पुस्तक पॉलिटिकल जस्टिस में पायें 
जाते हैं । यद्यवि उसने कही पर भी झराजबत्तावाद शब्द वा प्रयोग नही किया तथाएि 
उसकी स्थापना अराजदतावाद का आधार हैं ) मग्रॉडविन ने राज्य की सत्ता वा 
विरोध किया, उसने सरकार को एक घुराई माता । उसके मत में सरकार का ग्राघार 
शक्ति और हिसा है तथा वह अन्याय को सरक्षण देते वाली है। गॉडविन राज्य के 
बानूवो वी समाप्त करते के पक्ष में था। उसका मत था कि कानूत जिस बुराई वो दूर 
करते हैं, उससे भी ग्रधिक भयकर बुराई को वे उत्तन्‍्न भी करते हैं । 

ग्रॉडविन चे व्यक्तिगत सभ्पत्ति का विरोध किया ॥ बह व्यक्तिगत सम्पत्ति को 
सामाजिक ग्रसमानता और दे पम्य का मूल कारण मानता है। व्यक्तिपत सम्पत्ति 
को उसी प्रदाार समाप्त जिया जाना चाहिए जिस प्रकार राज-सत्ता यो $ एक बात 
प्रवश्य है कि पॉडविन ने कभी भी हिंसक पद्धति का समर्थन नहीं किया । 
प्रोधां 

प्रोधों पहिला विचारफ़ है डिसते सर्वप्रथम अपने भाप को “'ग्राजकतावादी' 
बहा । उसने झपनी पुस्तक, सम्पत्ति क्या है? (किक 8 2/%०४) में 
कहा है, “मैं पूर्त झराजयतावादी हूँ ॥7 ([ आय वी धाल ॥ 5९७६ ० ॥॥6 
ऋण, था 27405 ) यद्यपि यह कहा जाता है कि प्रोषाँ ने ही '्राजकर्तावाद! 
शब्द वा झाधुनिक रूप में सवेप्रथम प्रयोग किया पर श्रव यह लगभग निश्चित हो 
गया है वि इस शक्द वा प्राधुनिक रूप मे प्रयोग (8वी सदी के मध्य में ही किया 
जा चुबा था। जो भी हो, पह प्रोषां ही था गिसने झराजवतावाद वो वर्तमान 
ग्रमम में एक राबेत और सक्रिय जन पझ्रान्दोतत या रूप दिया 

प्रो्धा मे राज्य का विरोध दो आपारो पर किया | पहिला झाधार यह फि वह 
मानता था कि राज्य व्यक्तिगत सम्पत्ति का और कुछ लोगों दे निहित हितों का 
मंरक्षक है। वह यह भी मानता था कि राज्य का जन्म ब्यवितगत सम्पत्ति से हुआ 
है । दूसरा भराधार यह है कि राज्य व्यक्ति वी स्वतत्थता को सोप्रित करता है। वह 
मानता था कि एक व्यवित वा दूसरे व्यव्रित पर झासन व्यक्ित-स्वातन्थ् की पूर्ण 
ग्रवधारगा के विग्द्ध है । प्रोर्धा ने चर्च दा भी विरोर विया । 


+ पुस्तक का पूरा नाम है 48 छक्का) एशापलरमढ गीएर्लाजदातह ढहा(5 
/श्ीएशथचर छत एशतलर्ग 7 लमित् वार्थ स०7779/९%5- 

# “(6 0ए९हताक्षाए त॑ एव 0ए प्रए5 १0 ९६८१९ तत्व छ ०कुएएब्रणा. पद मिडडीसता 
कुलच्लिगा णै इ0शहज 8 0ण3 ॥ धीढ छापण7 0 0//586 आप शाक्ारीओ 
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प्रोधाँ व्यक्तिगत सम्पत्ति को चोरी मानता था, बह कहता था, “सम्पत्ति 
चोरो है ।” ([:०:च09 5 ताली ) उप्तरा यह क्‍्यन प्ररानरतावादियों के लिए 
एन पझ्रादर्श वाक्य बना पर वह ग्रनेक भ्रमों को उत्पत्न करने वाला भी बता। 
बस्तुत लोगों ने प्रोधों को समझते में भूत की। वह सम्पत्ति के व्यविवगत प्रयोग प्रौर 
उसके उपभोग वा विरोधी नही था पर वह उसके स्थय तथा उससे व्याज शौर 
लाभ वमाने वी प्रवृत्ति का विरोधी था | उसने सम्पत्ति के 'प्राधिपत्प/ भौर '्म* 
सिद्धान्त! का विरोध जिया। उसने जीवनोपयोगी वस्तुप्तों पर सीमित झ्षितार 
का समर्थन रिया, पर इस ग्राघार पर झोपणा वा विरोध स्िया। प्रोधाँ के लिए 
यह सामाजिक न्याय के विरुद्ध था। प्रोघां एक सुघारक था । उसे पूंजीवादी समाज 
वी बुराई मृलत विनिमय श्रौर वितरण में दीसी । अतः बुराइयों को दूर करने के 
लिए उसने जन बैक (8.वत८ ०। 0८ ?८०॥।०) वी स्थापना वी योजता बनाई। 
उसने परस्परवाद (॥७॥७७॥७5॥) की पद्धति को भी विउत्तित क्िया। प्रोधाँ के 
प्राधिक विचारों ने, विशेषत्रर उसके “परस्परवाद' ने, प्रमेरिशा के विचारतों यो 
प्रभावित किया । इसी प्रग्ार उसने राजनीतिबः विचारों ने फ़ान्‍्स के विचारकों को 
प्रभावित किया । फ्रेंच सिग्डिकलिकष्म पर प्रोधाँ के विचारों का प्रभाव स्पप्ट है। 
इसी बारण फ्रान्स के चिन्तन को माउपवाद भी पूरी प्रहार प्रभावित नही कर पाया 

प्रोघाँ साम्यवादी भ्रराजरतावादी नहीं था, वह साम्यवाद को बाल्पनिक 
मानता था ) उसने कहां था जि “थोग सुभ्ेके बम उन्नत समाजवादी इसलिए समभते 
हैं, क्योति मेने उस काल्पनिए' वस्तु रो छोड दिया है जिसमें कवि समाजवादी श्रभी 
तक फंसे हुए हैं ।” 

यही प्रराजज़ताबाद दी एक दूसरी धारा प्रारम्म होती है, इसकी प्रवृत्ति 
प्रान्ति श्रौर साम्यवाद वी प्लोर है । वे उत्पादन के साधनों पर सामूहिव स्वामित्व, 
अतिरिक्त मूल्य का उन्मूलन और वर्श-सघर्ष के ब्रायंक्रम कों लेत्र चलते हैं। 
सामास्यत यह साम्यवादी कार्यत्रम है, श्रत इसे प्रामतौर पर साम्यवादी अराजयता- 
याद बहा जाता है। इसमे वैकूनित झौर प्रिस क्रोपाटक़िन प्रमुख हैं । 
माइकेल बंकूनिन 

माइवेल बेकूतिन रूस का प्रमुख अराजउतावादी था। उसने श्रराजक्ताबाद 
वो नयी दिशा ग्रौर प्रश्गनति दी । इससे ग्राजज्तावाद को एक निश्चित स्मष्टिवादी 
रूप मिल्ला । 

बह बितना महान्‌ क्रान्तियारी था इस़या अन्द्राज रस के जार ग्रचस्नेंडर 
द्वितीय के उस उत्तर से लगता है जो उमने माइप्रेल वेंटूनिन की म को दिया था। 
सन्‌ 855 में जब झलवर्जेंदर द्वितीय रूस बी राजगद्दी पर बेंठा तो इस उपलक्षे 
में प्रनेक शाजनीतिक कैदियों को जेल से छोडा गया। इन छोडे जाने वाले राजनीलिक 
बेदियो मे बैकूनित का भी नाम था, पर ग्नलय्जेंडर ने जब उस सूची में बेकूनिन 
वध भी नाम देखा तो उसने स्पप्र अपने हाथों से काट दिया । जब बैकूतित वी 
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दुखी माँ जार से मिली और उससे वेकुनित को भी जेल से मुक्त करने के लिए 
अनुनय-विनप थी तो अलेक्जेंडर द्वितीय ने उत्तर दिया, “शीमती जी, एक दांत 
आप अच्छी तरह मम लीजिए कि जब तक झापका लड़का जीवित है, तब तक 
वह कभी भी जेलज़ाने से छुट नहीं सकता 75 

बैकूनिन के अ्राजबतावादी विचारों के लिए उप्तकी पुस्तक ईइवर धोर 
राग्य (604 ०४४ 76० 57०४८ वाफी प्रसिद्ध है । वह राज्य भौर राजग़त्ता का 
विरोधी था उसठा विचार था कि पूर्ण प्राजक समाज में मानवता अपने सर्वोच्च 
विक्तित रूप को प्राप्त होगी । वह ध्यक्तिगत सम्पत्ति भौर धर्म का भी विरोभी 
पा । बह राज्य को शोपण मे पूंजीपतियों का सहयोगी मातता था । शासकों को वह 
दस्मी भ्ौर श्रहकारी मानता था। राज्य के सा्यरिक भी अपना जीवन स्वतत्थता- 
पूर्दक व्यतीत नही कर सकते | 

बैदूनिन व्यक्तिगत सम्पत्ति का विरोधी था, व्यक्तिगत सम्पत्ति को जीवन के 
दोनो पक्षों--नेतिक ग्रोर भौतिक--के लिए अभिश्ञापर मानता था। वैबूनित ने 
भर्मे गी भी पालोचना की है । पं व्यक्ति को भाग्ययादी बनाता है, परिणामत- 
व्यक्तित प्रपती शोषित झौर हीतावस्था पर भी सल्तोप कर लेता है। धर्म प्रन्ततः 
व्यक्ति वी स्वतन्त्रता को सीमित करता है । 

बैकूनित का विचार है कि ब्यज्ित को प्रत्येक प्रवार की सत्ता से मुबत 
कराया जाना चाहिए। ब्यवित क्रिगी भी क्षेत्र मे उत समय शक प्रगति नहीं कर 
सर्ता जब तक कि वह पूर्णत उन्मुक्ठ प्रौर निश्चित्त न हो ६ स्वतन्त्रता के भभाव 
मे मनुष्य मे मातदीय गुण विकसित नही होते । वैकूनित के अनुसार "मनुष्य वी 
स्वतन्त्रता उसकी मानवता वा दरपंण है।” इसी दृष्टि को ध्यान मे रखकर उसते रा्य, 
बातून, व्यवितयत सापत्ति झोौर धमम वी कदु ग्रालोचना की । 

शाग्थोन्यूलन के लिए बेकूलिद जदन्ति वा समर्थक था। उसे 'मातेववादो 
प्रराजक्तावाद' का अ्ग्रदुत बहा जाता है। उसने कार्य द्वारा प्रवार' (76 
ग्ाणग्हआाएं॥ 0५ 2लाण)) में इस बाठ के लिए लोगों जो उबसाया हि बुछ 
प्रमुख सरकारी धथिकारियों तथा पूंजीपतियों की हृत्था करके गझपने कारें प्रौर 
सिद्धारत के प्रति श्राम जनता का ध्यात श्ा्कपित किया जाये । यही काररा है कि 
उस समय की प्रसिद्ध हत्याम्ों जैने अमेरिका के राष्ट्रपति, इटली के राजा, फ्रानस 
के राष्ट्रपति, ग्रांदि में पह माता यया है कि बैदूनिन के अनुयायियों का हाथ है । 
राज्य की समाप्ति के पश्चात्‌ थी व्यवस्था पर विचार करते समय बैकूतित के 
विचारों का दूसरा पक्ष सामते गाता है ! यहाँ वँरसूतिंग 'समप्टिवादी भ्रराजक्ता- 
बाद' ((०॥४८४४५१० 890१४४) का विचार उपध्यित करता है। 


+"पुप०एछ १४९३७, धीत 50 ]078 8$ ३0७6 507 ॥८३, है (व 76 ६ ऐैह [06," 
न-्थ कीटाबाएंट यों, 


हसो वरगन्ति के भगदृत, लेखज राजेश्वर प्रसाद वारायस विछ से उद॒धूव । 
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बँकूनित वी भराजरतावादी सम्पूर्ण व्यवस्था तौन प्राधारौ--प्रराजकता- 
वाद, नास्तिक्वाद तथा सवतस्त्र दर्गों के निगमों--पर टि्री है। प्राजक समाज 
का झ्राघार घल-प्रयोग, कानून श्रौर प्राज्ञाालन ने होकर स्वेच्छापूर्ण स्वतस्त्र 
नागरिक संगठन, परस्पर ऐच्छिक्त सहयोग, भौर समझोते या विचार होगा। 
प्रराजक समाज से विसी प्रकार की विषमता तथा भेदभाव नहीं होगा। जाति, 
धर्म, उपासना, सम्प्रदाय के भेद का श्रइन ही पैदा नहीं होगा ॥ उस समाज में पूर्ण 
समानता भोर स्वतन्त्रता रहेगी। राष्ट्रीय सीमायें समाप्त हो जायेंगी तथा उनके स्थान 
पर विभिन्‍न पम्यून (0णााएमएगा८5) विकसित होगे । ये कम्यूल प्रान्तों की स्थापना 
बरेंगे, उनका रूप लेंगे, इन श्रास्तों से मिलव्र राष्ट्र वर्नेगे धोर राष्ट्रों के सघ से एक 
संपुब्त-राज्य-यूरोप वी स्थापना होगी तथा प्रन्त मे जावर सम्पूर्ण ससतार सघ बन 
जायेगा ।? 


प्रिस फ्रोपाटकिन 


बैकूनिन प्राजक्तावादी क्रान्ति का नेता घा। उसका भराजक़ताबादी 
पझ्रान्दोलन पर निस्सदेह निर्णायक प्रभाव पड़ा, पर उसने प्रान्ति बे' बाद के समाज 
की व्यवस्थाप्रो के सम्बन्ध में विस्तार से कुछ नहीं कहा १ मह् पार्य प्रिस क्रोपाटकिन 
ने पूरा क्या । 


प्रिंस क्रोपाटविन रूसी विचारक थे । उन्होंने वहाँ के निहिलिस्ट झान्दोलन में 
भाग लिया। थे विसी भी प्रकार वी सरकार की स्थापना के विरोधी थे ।* क्रोपाटकिन 


> *गृसटतट छा 80 3 6९ पका ता खदापवैपबॉड 700 <भाधापवरड, 0 6ग्राताफाट+ 
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४ प्रिस क्रोपाटकिन को बड़े से थडा लालच मी प्रपने पथ से डिगा नहीं 
सवा । एक आर रूस से करेन्सकी ने द्रिस क्रोपटकिन से कहा कि “हमारे सरकारी 
मन्त्रिमण्डल में किसी भो पद को चुन लीजिये, धापको वही पद दे दिया जायगा।” 
इस पर प्रिस क्रोपाटकिन ने उत्तर दिया, “मन्त्री के कार्य की अपेक्षा तो मैं जूतो पर 
पालिश करने वाले चमार का काम अ्रधिक भादरणीय तथा उपयोगी मानता हूँ।” 
सोवियत रूस में साम्यवादी सरकार स्थापित हो जाने के बाद जब लेनिन के समय 
में शिक्षा मनन्‍्त्री लूनाचरस्की ने प्रिस क्रोपाटकिन के सामने प्रस्ताव रखते 
हुए कहा कि “श्राप सरकार से ढाई लाख रूबल लेकर अपनी पुस्तकों के छापने का 
प्रधिकार हमे (सरकार को) दे दीजिये।” तो वृद्धावस्था मे अत्यस्त गरीबी की 
स्थिति मे भी प्रिस क्रोपाटकिन ने उत्तर दिया कि “मैंने कमी शासन से पैसा नहीं 
लिया और न पग्रव ही सरकारी सहायता ग्रहण वर सकता हूँ ।" 
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मे अपने सिद्धान्तो का निर्धारण विकासवाद के ग्राघार पर किया । बह मनुष्य को 
स्वमाव से सदू और सेक मानते थे । उनका विचार था कि मनुष्य में सहयोग की 
भावना होती है ! इस सहयोग झौर पारस्परिक प्रेम तथा सहायता के द्वारा ही 
व्यक्ति एवं ग़माज की प्रगति होती है, तथा इनके ही स्राघार पर विकास किया जा 
सकता है । विकास का मूल पारस्परिक सहयोग में निहित है, संघर्ष अथवा प्रति- 
स्पर्धा मे नहीं । पर कुछ ऐसे भी तत्व है जो इन गुणों को विकप्तित होने से रोबते 
है। वे हूँ राज्य, व्यक्तिगत सम्पत्ति और धर्म $ अत. ब्रिस क्रोपाटकिन का कहना है कि 
सच्चे और सुखी समाज की स्थापना के लिए इन तीनो का उन्मूलन श्रत्यन्त 
प्रावश्यक है। यह उन्मूलन त्रान्ति के द्वारा ही किया जा सकता है। प्रिस क्रोपाटकिन 
का कहना है कि “यद्यपि वह विकास अराजकतावादी सक्ष्य की प्राप्ति की ओर है 
तथापि यह धीमी तथा श्वान्तिमय प्रक्रिया ही लक्ष्य-प्राप्ति के लिए पर्याप्त नहीं है 
इस विकाश की प्रक्रिया मे क्रान्ति की श्रक्षिया का आना झनिवाय है ।” 


प्रिप्त श्रोपाटकिन राज्य वो अनावश्यक ओर हानिकर मानते है। राज्य 
मनुष्य की प्रगति मे बाधक है। राज्य का ग्राधार भक्ति है, वह बलातू झपने कानू नो 
वो मनुष्यों पर थोपता है । राजनीतिक सत्ता मनुष्य को भ्रष्ट बनाती है, उनका 
कहना था कि “यह या वह मन्त्री जो झ्राज घृणा योग्य है. एक बहुत ही झच्छा 
मनुष्य होता यदि उसे शक्ति नही दी जाती ॥”” क्रोपाटकित का विचार है कि राज्य 
द्वारा सम्पादित कार्यों को व्यक्त स्वय पूर्ण कर सकता है। राज्य भपनी प्रकृति से ही 
झोपण का एक साधन है | इसका उपयोग पूंजीपति करते हैं । राजनीतिक दृष्टिकोर 
के प्रतिरिबत न॑तिक और सास्कृतिक दृष्टि से भी राज्य ग्रनावश्यक है | बह झसहाय 
प्रोर निर्वेल लोगो के जीवन की गारन्दी नही है! वह सामाजिक न्याय का संस्थापक 
भयवा सरक्षक नही है। राज्य युद्ध को जन्म देने वाला है ! 


राज्य के समान सम्पत्ति पर व्यक्तिगत स्वामित्व भी प्रिस क्ोपराटजिन ने 
श्रात्रोचना वी है। उसके विघार में “प्रत्येक खोज, प्रत्येक प्रगति, मानवीय धनराशि 
में प्रत्येक योगदान, वर्तमाव ग्रौर भूवकाल के समस्त शारीरिक और मानत्तिक श्रम 
कार्य का ही पल हैं । अत. इस अपार घन के किसी भी भाग पर क्सी एक व्यवित् 
को प्रपना प्रभुत्व स्थापित वरने का झोर यह कहने का बोई झपिवार नही है कि 
यह मेरा है, तुम्हारा नही है ।/!" उत्पादन के साधनों पर व्यक्षितगत अधिकार ने 
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होकर समाज का प्रधिकार होना चाहिये । व्यक्तिगत सम्पत्ति शोषण या प्राधार 
है। इसके वारण समाज दो वर्गों में बट गया है। “प्रराजक समाज में सभी पर 
प्रत्येक व्यवित वा अ्रधियार होगा झौर सभी के द्वारा उत्पन्न हुई वस्तुओो में अत्येक 
उत्पादक वा भाग होगा ।” 


प्रिंस कोपाटकिन धर्म को भी शोपण वा एवं ब्रस्त्र मानता था। धर्म लोगो 
को भीरु बनाता है| वह भाग्यवादी बनाता है, जिसके कारण लोग भ्रपराध प्रौर 
प्रन्याय को भी सहन कर लेते हैं । वह नेतिवता वा विरोधी नहीं था। सामाजिक 
ब्यवस्थाग्रो वी स्थापना में वह नंतिकता थी उपयोगिता को स्वीगार बरता था। 
प्रिस श्रोपाटफिन व्यक्तित की स्वतन्त्रता वा समयंक था । उसके भनु सार, “हम व्यक्ति 
की पूर्ण स्वतन्धता को मानते हैं । हम उसके लिए जीवन की प्रचुरता तथा उम्की 
समस्त प्रतिभांप्रो का स्वृतस्त्र विकास चाहते हैं। हम उसके ऊपर लादना कुछ भो 
नही चाहते । इस प्रकार हम उस सिद्धान्त पर पहुंचते हैं जिस सिद्धान्त को फूरियों 
में धामिक नोतिशान के विरोध मे रखते हुए वहा था, 'मनुप्य को बिलकुल रव॒तस्त्र 
छोड़ दो । उसे भ्रगहीन मत बनाप्रो, क्योंकि घर्मं उसको झपग--जरूरत से ज्यादा 
अपंग--वना चुका है। उसके मनोविकारों से भी मत डरो। स्वतन्ध साप्राज में ये 
खतरनाक नही होते ।' ” 
अ्राजक समाज की रचना 

झराजक समाज मे स्वतस्त्र मानव समुदाय होगे। उनके ऐच्छिक सगठत 
होगे। प्रत्येक व्यक्ति श्रपती रुचि के सगठम का सदस्य बनेगा शौर कार्य करेगा । इस 
प्रवार हृषि, उद्योग, व्यापार भ्रादि सभी के कार्य सम्पस्त किये जावेंगे। प्रत्येक व्यक्ति 
चार-पाँच घण्टे नित्य वार्य करेगा। उत्पादित की हुई वस्तुप्रों पर व्यक्तिगत 
स्वामित्व नही होगा । उन्‍्हू समाज के सभी नागरिकों में उनकी प्रावश्यक्तानुसार 
वितरित किया जायेगा ) प्रिस क्रोप्राटकिन ने इस ब्यवस्था का वर्णन इस प्रकार किया 
है, “हम तुमको इस वात वा प्राश्वासन देने को तैयार हैं कि यदि तुम अपनी 20 वर्ष 
की झ्वस्था से लेकर 45 वर्ष या 50 वर्ष बी अवस्था तक प्रतिदिन चार-पाँच घण्टे 
कोई ऐसा कार्य करने को तैयार हो जिसे कि समाज जीवन के लिए आवश्यक 
समभता हो, तो तुम हमारे घरो, ग्रोदामो, सडको, वाहन के साधनों, स्कूलो, 
अजायबघरों आदि का प्रयोग कर सकते हो | जब तुम्हारी इच्छा हो तुम स्वयं किसी 
समुदाय को चुब सो, या कोई नय्य समुदाय बना लो, वसतें कि वह कोई श्रावर्वक 
सेवा करने के लिए तैयार हो । शेप समय में तुम मनोरजन, कला, विज्ञान फे लिए 
अ्रपनी इच्छानुसार किसी से भी मिलने के लिए स्वतन्त्र हो। भोजन, वस्त्र, तिवास 
के उत्पन्त करने अथवा साव॑जनिक स्वास्थ्य अथवा वाहन सम्बन्धी बायोँ मे एक वर्ष 
में तुम !200 या 500 घण्टे दाम करो, केवल इतना ही हम तुमसे चाहते हैं। उसके 
बदले में हम तुमसे इस वात की गारन्टी वरते है कि तुम वह सर कुछ उपभोग कर 
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परते हो जो जि हमारे रामुदाय उत्पन्न करते हैं "१ 

इस व्यवस्था में जहाँ तक कार्य करने वा प्रश्न है, श्रोपाटविन यह मानता 
है कि मनुष्य प्रकृति से ही वार्यशील प्राणी है, झत* बह कार्प बरेगा ही । पारस्परिक 
संघर्ष शौर भगडे भी परस्पर परचायत करके निपटाये जावेंगे। वघ्तुतः श्राज वी 
स्पवह्या क्योंकि न्याय भौर स्वतन्त्रता पर भाषारित नही है, पतः प्पए होता है पर 
जब सम्पूर्ण समाज वी व्यवस्था न्याय भौर स्वतन्त्रता पर प्राधारित हो जावेगी तव 
संघर्ष को स्थान हो नहीं रहेगा । 
टॉलस्‍स्टॉय 

टॉलस्टॉप झहिसक भराजकतावादी विचारक थे। इन्होंने घर्म को सच्चे 
प्रराजबतावाद वा भाधार वतलाया । टॉलस्टॉय ने राज्य भौर व्यक्तिगत सम्पत्ति की 
प्रालोचना की प्रौर बहा क्रि दोनों ही ईसा की शिक्षाप्रों के विपरीत हैं। टॉलस्टॉय 
मे मूलत. नैतिक भ्राधार पर विरोप किया । उनका कहना था कि राज्य द्ञक्तिपर 
प्राघारित है भौर भपने पादेशों को पाशविक दाक्ति के बल पर लागू करवाता है। 
व्यक्तिगत सम्पत्ति के कारण बुछ् लोग तो विल्लाप्तिता का जीवन व्यतीत करते हैं 
प्रोर रुछ भभाव का । इसी वारण टॉलस्टॉय दोनों को समाप्त करने को कहता 
है। पर इसके लिए वह प्रहिसक पद्धति का समर्थन करता है। शिक्षा को जागृति 
पभ्रौर प्रसार से यह सब होगा । 
महात्मा गाँधी 

गाँधी जी राज्य की दाक्ति में वृद्धि भ्रौर व्यक्तिगत सम्पत्ति के सचय को 
भय भौर छका की दृष्टि से देखते थे । दोनो ही व्यक्ति-स्वातस्थ्य भोर विकास में 
बाधक रहे हैं / गाँधी जी ने मानव के विकास में भ्रौर उम्तकी सद्भ्रवृत्तियों के 
विकास में धर्म को सहायक माना है। गाँधो जी हृदय-परिवर्तत भौर प्रहिसक 
उपायों द्वारा राज्य को समाप्त करने के समर्थंक्र थे । 
प्रथम भ्रन्दर्राष्ट्रीय श्रोर प्राजकतावाद 

प्रथम प्रन्तर्राष्ट्रीय का साम्यवादी झ्राजकतावाद से बहुत बड़ा सम्बन्ध 
है । राजनीति विज्ञान के इतिहास में इसका ऐतिहासिक और निर्णापक महत्त्व 
है 

864 मे बैकूनिन ने इटली में 'एलाएस आफ सोश्यलिश्ट रिवॉल्यूडत रीज़' 
(क॥॥९९४ ० $0९०७॥5 २९ए०प४०००३६४) नामक सघ्या को स्थापना की। 
बाद भे स्विट्जरलेण्ड में 857 मे 'इम्टरनेशनल एलाएस श्रॉफ सोशलिस्ट 
डिमोफ्रेंगी! (]शादाणा०] शैवीक्ाएल ०0 $0चगा॥ 0००००००७) नामक 
संस्था को स्थापता की । इसी समय 864 मे इम्लेण्ड मे काल मास ने 'इन्टर- 


7 ज्योतिश्रसाद सूद, भ्राघुनिक राजनोतिक विचारों का इतिहास, भाग 4, 
पृष्ठ )65 से उद्धृत 
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नेशनल विस मैन्स एसमोसियेशन ([लाज्ञाणार्ण फेणाताह चिशा'5 5०० 
छब्ण॥), प्रथम इम्टरनेघनल' वी स्थापना थी थी। सन्‌ 869 में बैकूनिन 
अपनी सस्था को भग करके झयने भनुयायियों के साय माक्से वी ससयथा में प्रावर 
मिल गया । दोनो ही राज्य, पूंजीवाद, और साम्राज्यवाद विरोधी थे | पर कुछ हो 
समय बाद दोनों में बुनियादी मतभेद पंदा हों गए। ये मनमभेद संद्धान्तिक भी थे 
झोर बाय पद्धति से सम्मन्धित भी थे। प्रिस त्ोप्राटकिन के भ्रनुस्तार, मास के 
अनुयाधियों श्रौर वैझूनित के अनुयायिकों से जो संघर्ष था; वह तिरे व्यक्तिगत 
कारणों से नही था । बैकूनिन के प्रनुयायी सम्पूर्ण शक्ति को एक संस्था मे केन्द्रित 
करने वे पक्ष से नही थे । वकूनित बहते थे कि सघ स्वतस्त्र होने चाहिएँ। सावस 
का विश्वास राष्ट्र (990) के पँंठृ+ शासन में था। वैकूनिन का विचार था क्रि 
साधारए जनता सर्वया स्वतन्प्रतापूर्वक्ष श्रपता सुधार करे प्रौर मास कानूनों 
द्वारा पूंजीवाद में सुधार चाहते थे । इन दोनो मे प्रन्तर था--लैटित भावना श्रौर 
जर्मन मनोवृत्ति का ।/!? इत मतभेदों का प्न्तिम परिणाम यह हुप्रा कि बैरूनित 
को 'प्रथम इण्टरनेशनल' से प्रपना सम्वन्ध-विच्छेद करता पड़ा। स्वय सावर्स ने 
ऐसी परिस्थिति ला दी क्रि वेहूनित के पास इसके भ्रतिरिक्त दूसरा मार्ग ही नहीं 
बचा । माकर्स ने बेकूनिन को खुफिया पुलिस वा प्रादमी, रूस वा एज़ेन्ट कहा । 
उसने यह भी कहा कि बंकूनित को पैन स्लेविस्ट लोगो से 25 हजार फ्रेंक प्रति वर्ष 
मिलते है । मार्स्‍्प ने एए और पड्यस्त्र रचा । बैकूतित जय सोगारनों में रहते थे तव 
उसने एक रूसी प्रशाशंक से केपिदल नामक पुस्तक का रूसी में श्रनुवाई करने के 
300 हृवल पेशगी ले लिए, परस्तु क्रान्तिकारी वार्यों में व्यस्त रहने के कारण 
अनुवाद नटी कर पाये ग्रौर न रूवल ही वापिस कर पाये । प्रकाशक द्वारा बार-बार 
माँगने पर बैहूनिन के ए+ साथी ने प्रकाशके को मार डालने की धौँव दे दी । यह 
घमकी एव पत्र लिख कर दी गई | यह पत्र मात्र्स के हाथो पड़ गया । अत उसने 
इस पत्र का उपयोग वेकूनिन को बदनाम करने मे किया । यह ध्यान देने योग्य बात 
है कि ऐसा पत्र प्रकाशक को लिखा गया है यह वेकूनिन की जानकारी में नही था । 
मार्स ते हेग काँग्रेस मे वह पत्र पढ़ा और बैकूनिन को बदनाम किया । अस्त में परेशान 
होकर वंकूनिन ने प्रथप्त इल्टरनेश्ननल से 872 में अपने सम्बन्ध तोड़ लिए। मावर्ष 
के इस कार्य की निन्‍्दा उसके जीवनी-लेखक फ्रेंड मिहरिग (सिद्घाड ४०४४४) 
तक ने की है । 
अराजकतावाद श्रौर साम्यवाद 
झराजक्तावाद और साम्यवाद में काफ़ी समावताएँ हैं। दोनों पूजीवाद- 
विरोधी हैं, दोनों की मान्यता है कि पूंजीवाद ही समाज में शोपए, उत्पीडन 
और असमावता वा कारख है ( इसी के कारण वर्ग-सथर्प होता है। दोनो साम्राज्य- 


मे राजेइवर प्रसाद नारायण मिंह, रूसी क्रान्ति के अग्रदूत, पृ० 46 । 


94 प्राधुनित राजनीतिक विचारधाराएं 


याइ-विरोपी हैं, दोनों राज्य घोर चर्च-विरोधी हैं। दोनो ने व्यक्तित समत्ति 
यी प्रासोचना की है। ब्रिंग थोपाटकिन के विद्यारों को तो 'साम्मयवादी प्रराजकता* 
याद” यहा जाता है। इतना होने पर भी दोनों मे काफी प्रन्तर है। मह प्न्तर 
प्रिद्धान्त, बार्य-पद्धति धोर विचारों वार है 

. दोनो की विद्यार-पद्धति भिन्न है। साम्यवाद का दृष्टिकोण 'सर्वहारा 
वर्ग का दृष्टिरोश' है पूंजीवाद के विदद्ध विद्रोह के लिए यह सर्वहारा वर्ग वो 
ही महत्त्व देता है । साम्यवाद का वियार सर्वहारा वर्य का विचार है। इसके 
विपरीत घराजगतावादी दृष्टिकोश काफी व्यापक है । वह किसी वर्ग विशेष की मोर 
नही देखता प्रपितु क्रान्ति के: लिए सम्पूर्ण समाज की झोर देखता है। उसने 'सर्वहारा 
थर्ग' जैसी दाब्दावलो या प्रयोग नही किया । 

2. राज्य पौर उसकी उपादेयता के सम्बन्ध में भी दोनों में प्रन्तर है। 
शाध्यवाद ष्रान्ति के पश्चात्‌ राज्य का उन्मूलन मही करता । बह राज्यसत्ता पर 
पूंजीपतियों के भाधिपत्य को समाप्त कर सर्वहारा वर्ग के झ्राधिपत्य की स्थाप्ता 
करना चाहता है। प्राधिपत्य स्थापित करने के पश्चात्‌ वह इसका प्रयोग पूँजीवाद को 
समाप्त करने में करना चाहता है । भराजक्तावाद का दृष्टिकोण इससे मिन्‍्न है । वह 
श्रान्ति के पूर्व एवं क्रान्ति के पश्चात्‌ कसी भी रूप से राजसत्ता के प्रयोग का 
विरोधी है। भराजव्तावाद स्वहारा वर्ग के मधिनायकत्व का विरोधी है। रूसी 
श्रान्ति के पश्चात्‌ सर्वेहारा वा के नेता लेनिन को विस फ्ोपाटकिन ने एक पत्र 
लिखा ॥ उसमे राज्य के प्रति भराजकतावादी दृध्टिकोश देखने को मिलता है। पत्र में 
लिखा था कि “जनाब, व्लाडिमिर इलियच (लेनिन), जब प्रापकी प्रकाक्षा तो यह है 
कि हम एक नवीन सत्य के मसीहा बनें प्रौर नवीन राज्य के सह्यापक, तव फिर 
श्राप किस प्रकार ऐसे बीभत्स सरकारी अनाचारों प्रोर भ्रसम्भव सरकारी तौर- 
तरीको को प्रपनी स्वीकृति दै सकते हैं। *****'आप इतने पग्रन्धे हो गये हैं भौर अपने 
अधिनायकबादी विचारों के इतने अधिक दास वन गये हैं कि प्रापको यह नही सूभता 
कि श्राप जैसे यूरोपियन साम्यवाद के भ्रग्रणी के लिए यह काय॑ (लज्जाजनक तरीकों 
द्वारा निरपराधों बी गिरफ्तारी) सर्वंधा झनधिक्रार चेष्टा है? * * उस साम्य- 
बाद के विषय में क्या कहा जाय, जिसका एक महत्वपूर्णा रक्षक इस प्रकार ईमान 
दारी की प्रत्येक भावना को पैरो तले कुचलता है।”* 

अराजकतावाद राज्य को पूर्णव झौर सर्दंव के लिए समाप्त करना चाहता 
है, पराजक्तावादी के लिए राज्य का तात्पर्य हिसा, पाशविक शक्ति झौर वाध्यता 
है। फिर उसका स्वरूप कैसा भी हो और उस पर स्वामित्व विसी का भी हो। 
डिकिन्सन ([0।207507) के झनुसार, "सरकार का अर्थ है--जबरदस्ती, पृथत्व और 
भेद, जबकि प्राजकता का भ्र्य है-- स्वतस्थता, एकता ओर प्रेम । सरकार पअ्रहकार 
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भौर भय पर अआ्राथित है, प्रराजयता वन्धुत्व पर । क्योकि हम पश्रपने को राष्ट्रो मे 
विभक्त वर लेते हैं इस कारण हम प्रस्त्र-शस्त्रो के अत्याचार सहते हैं । क्योतरि हम 
अपने को व्यक्ति के रप में झबेला बना लेते हैं इगलिए दानूतो द्वारा हम भ्रपनी 
सुरक्षा चाहते हैं 

3 भावी समाज के स्वरूप के सम्बन्ध में भी दोतों के विचार भिन्न हैं। 
मांव्स ने क्रान्ति पर भर्वाधिक जोर दिया। वह क्रान्ति के साधनों को जुटाने मे 
और क्रान्ति के लिए स्वहारा वर्ग को सिद्ध करने की भूमिका से ही लगा रहा। 
उसने भावी समाज के स्वरूप का पूर्णो और व्यवस्थित विचार ही नही किया । परन्तु 
अराजकतावादी दर्शन के साथ ऐसी स्थिति नहीं थी । उसने राज्यविहीन समाज के 
स्वरूप के सम्बन्ध में गम्भीरतापूर्वंक विचार क्या। प्रिंस क्रोपाटकिन ने स्पप्टत 
प्रराजक समाज के स्वरूप का वर्णन दिया है। स्‍भराजक समाज में क्‍्राथिक, सामोजिक 
और व्यक्तिगत जीवन गिन मान्यवाग्रो पर प्रतिष्ठित होगा यह उसने बतलाय। है । 
ब्रिस क्ोपाटकित ने तो यह भी बतलाया है कि प्रराजकतावाद एक विचार प्रथवा 
एक धारणा मात्र नहीं है, बरन्‌ एक सत्यता है । इसे मानव जीवन वी प्रसन्नता 
और पूर्णता के लिए प्राप्त करना ही होगा। प्रिस प्रोपाटकिन ने भ्राजक समाज 
में स्वृतन्त्र भर ऐच्छिफ सगठता का विचार किया और वहा कि प्रत्येक व्यक्ति 
अपनी रुचि के श्नुकूल इन सगठनो का सदस्य बनेगा और कार्य करेगा | झराजकता- 
बादी समाज में मानव संगठन फंसे होगा ? इसका उत्तर यह है कि स्वतन्त्र समाज में 

वन्धनकारी क्षक्ति के प्रभाव में व्यक्ति इतनी स्वाभाविक श्र सहज प्रवस्था में रहेगे 

कि सम्पूर्ण समाज का सहज ही समूहीकरण हो जायगा। फूरिये (#0067) के 
अनुसार “छोटे-छोटे कक्डो को एक सन्दूव' में भरकर हिलाइय तो वे इस सुन्दरता से 
आपस्र मे बैठ जावेंगे कि झ्राप इस प्रकार का झ्रावार विसी व्यक्ति के द्वारा कभी भी 
नही बनवा सकते ।/” 

इस प्रकार नान्ति के पूर्व का विचार साम्यवाद ने किया तथा क्रान्ति के 
पर्चात्‌ राज्योन्यूलव के वाद झराजक्तावादी समाज का क्‍या स्वरूप होगा इसका 
विचार अराजकतावाद ने किया भ्रर्यात्‌ जहाँ पर साम्यवादी चिन्तन लगभग समाप्त 
होता है, वहां से भराजक्तावादी चिन्तन प्रारम्भ होता है। यही कारण है कि यह 
कहा जाता है कि साम्यवाद साधन पर और प्राजकतावाद साध्य पर जोर देता है । 

4, अराजकतावाद और साम्यवाद की श्राथिक व्यवस्थाओं में भी अन्तर है । 
साम्यवादी व्यवस्था के अन्तर्गत उद्योग, व्यापार, यातायात, सभी प्र राज्य का 
अधिकार होगा । उत्पादन के साधन श्र वितरण की प्रणालियों पर समाज (राज्य) 
का नियन्त्रण होगा । व्यक्तिगत स्वामित्व समाप्त हो जायगा। झराजकताबादी 
व्यवस्था इससे भिन्‍न है । उसका सिद्धान्त है कि सम्पत्ति सबकी है, अत कोई भी 
व्यक्ति सम्पत्ति के किसी भी भाग पर अपना अधिकार स्थापित वही कर सकता । 
भूमि तथा आथिय उत्पादन के सभी साधन सबके हैं, समाज के हैं । व्रिस त्रोपाटकिन 
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कै मनुतार प्रराजाततावादी सप्ताज में, “सी पर व्यक्ति का झधितार होगा झौर 
प्रभी के द्वारा उत्पन्न की हुई वस्तुचों में प्रत्येत्त उत्तादक वा भाग होगा ॥7 ब्यक्ि 
प्रपती शत भर काम बरेगा और प्रावश्यरता भर लेगा। तथ्य यह है कि 
प्रराजतताबादी समाज में वैद्यानिक झाविष्पारों बा पूरा खाम उठारर उपभोए की 
बस्तुप्रो वा उत्पादन इतती प्रधिक मात्रा में किया जायगा क्रि वे वस्तुर्ये सहज गुलभ 
हो जावेंगी , जैसे पानी भोर हवा । प्रराजक्तावाद की इस सम्पूर्ण अर्थ-व्यवस्था में 
शम्ताज (राज्य) के स्वामित्व भयया नियन्त्रए वा प्रइत ही पैदा सही होता । 

5, शाम्यवाद वा विश्वास माकस के इन्द्वात्मक भौतियवाद में है। मराजरता- 
बाद द्वन्द्वात्मफ भौतिकवाद को उसी रूप में स्वीकार नहीं वरता जिस रूप में साम्य- 
वाद स्वीकार करता है। एऊ दृष्टि से देखा जाय तो प्रराभशतावारी विचारक 
प्रादर्भवाद के नित्ट हैं, पाररा, वे मनुष्य वो मूलत मला और नेतिक मानते हैं। 
प्रराजक्तावाद व्यस्त की पूर्ण स्वतन्त्रता था समर्थक है॥ इस रूप में वह व्यक्तिवाद 
का भतिवादी रूप हे) व्यक्तिवादी झिद्धाल वा वह पक्ष जिसमे वह व्यक्तिगत 
स्वतस्त्रता के लिए राज्य के बाएं-क्षेत्र को सीमित करने का प्राग्रह है, भ्रराजकतावाद 
में प्रपती पूर्णता को पहुंचता है! भ्रराजहतावाद बव्यक्तिवाद से एक पग झौर प्रागे 
राज्य के समूल उन्मूलन का समयंक है | 

6. सास्यवाद अपने लक्ष्य की श्राध्ति के लिए एवं तइनुसार कार्य करने के 
लिए एक संगठन पर ओर देता है। अनेक देझो में साम्यवादी लक्ष्य को प्राप्त करने 
के लिए राजनीतिक संगठन हैं ॥ उन राजनीतिक संगठनों वो बुद्ध व्यवस्थाये हैं, 
अनृशायग एवं एक विश्चित कार्य-क्रम है। इसके विपरीत अराजकतावादियों का 
कोई राजनीतिक सग्ठन नही है, उसका कोई स्व॑मान्य कार्यक्रम भी नहीं है । 

7. बद्षयप्राप्ति के लिए साम्यवादी साधन बहुत स्पष्ट और साफ हैं । ये 
ऋन्ति से विश्वास करते है । इसके विपरीत ग्रराजक्तावाद के साधन स्पप्ट नही है । 
वे साधन के प्रश्न पर एकमत नही है । 
अराजकतावाद की श्रालोचना 

एक परम आदर्श के रूप में अराजकतावाद एक श्रेष्ठ सिद्धान्त हैं। अ्राज- 
कतावाद अपने आप में बहुत अच्छा झौर उच्च विचार है। मानव जीवन की 
श्रष्शतम झौर उच्चतम अप्रिव्यक्ति प्रराजक समाज की स्थापना में ही सम्भव है! 
एक ऐसे सम्राज वी स्थापना जहाँ पर मनुप्य पर नियन्त्रण के लिए कोई भौतिक 
झवित न हो, बतात्‌ अपनी व्यवस्थाग्रों के अनुरूप मनुष्य के जीवन को ढालने के 
लिए कोई पाशविक रास्ता न हो, जहाँ प्रत्येक व्यक्त पूर्ण स्वतन्त्रता के साथ 
अपने व्यक्तित्व का पूर्ण विकास कर सके श्रेष्ठ और उच्चतम सिद्धि है। पर यह 

सब बुच्च सम्मव है क्या ? यह सब सम्भव नहीं है। कम से कम सनुध्य के लिए 
अराजक स्थिति की प्राप्ति सम्भव नही है। जब तक मनुष्य, मनुष्य की स्थिति मे 
है, तब तक राज्य रहेगा अथवा कोई थे कोई वन्धनकारी सत्ता रहेगी । मनुष्य की 


प्रराजरतावाद 97 


प्रपृर्णता राज्य के अस्तित्व वी घनिवायंत्रा है । घराजरतावाद की झ्ालोचा निम्त 
भराधार पर वी जाती है :-- * 

]. मानव स्वभाव और मानव प्रद्ठति के मम्बन्ध मे प्रराजकत्ावादी 
दृष्टिकोश बुनियादी रूप से एक्पक्षीय झौर अपूर्ण है। श्रराजक्तावाद मनुष्य को 
मूलत सद झोर भत्ता मानता है। प्रिंस क्रोपाटजलिन गहवारिता को मनुष्यों वा 
प्राइतिक गुणा मानते थे। पर ग्रराजकतावाद वा यह विचार गलत है! मलुष्य 
ग्रच्छा ही होता है, ऐगा नही । बहू बुरा भी होता है। हाञ्य जेते विचार का 
मत है क्र मनुप्य वी जन्मजात प्रवृत्ति भपने साथियों से लड़ने वी होती है। 
मनुष्य स्वार्थी होता है । वस्तुत मनुव्य गुणों ग्लोर प्रवगुणों की सम्मिलित गौठ है । 
सामाजिकता उसकी प्रजित वस्तु है, अत हम यह नहीं वह सकते कि मनुष्य वी 
सामाजिक व्यवस्था एव उसी विविधता का स्रोत वेवल मनुष्य में विद्यमान 
प्राइतिक सदप्रवृत्तियाँ ही हैं॥ समाजीररण भ्रनेक बारणों से होता है। साथ 
ही व्यक्ति को अँसा परिवेश मिलता है उसमे उसी प्रकार वी प्रवृत्ति विकसित होने 
लगती है । वैसे यदि देखा जाये तो यह एक मनोव॑ज्ञानिक समस्या ही है कि मानव 
स्वभाव परिवेश वा परिणाम है, झयवा उसमे कुछ अपरिवर्तित मूल प्रवृत्तियाँ होती 
हैं ॥ जो भी हो यह वात निश्चित है कि मानव स्वभाव थे सम्बन्ध में प्रराजनता- 
बादी दृष्टिरोण एकागी और प्रपूर्ण है । 

2. राज्य के प्रति ग्रराजब्रताबादी दृष्टिकोगा पूर्वाग्रहों गे मुगल नहीं है। 
वे राज्य को ग्रनावश्यक बुराई मानते हैं, समाज की सभी बुराइयो का मूल राज्य 
को मावते हैं ॥ पर यह सर प्रतिश्रयोतितरयूणों है। राज्य की बुराइयों वो झ्तिरजित 
रूप में उपस्थित किया गया है । मानय जीवन के विकास मे और उसके गौरव की 
श्रीवृद्धि मे राज्य का गौरवपूर्ण योग प्रोभमल मही क्रिया जा सक्ता। प्ररस्तु वा 
यह कथन सत्य है जि “राज्य का जन्म जीवन के लिए हुझ्ा है और वह एर सुखी 
जीवन के लिए प्रस्तित्व में है ।” मानव जीवव थी श्रेष्ठता के लिए राज्य वी 
अनिवायंता एकच्त तथ्य है। ग्रीन या विचार ति “इच्चा, शतित नहीं, राज्य का 
आरघार है” राज्य के ग्राधार के रूप में जनसामास्य वी स्वीशति की 
प्रस्यापना ता द्योतक है । यह इस बात का भी सकेत है प्रि राज्य सभी लोगो वी 
सद्‌इच्छा का प्रतिफल है। राज्य मानव समाज के विक्रास का साधन रहा हैं; 
साहित्य, कला, विज्ञान शौर दर्शन के प्रसार ग्लौर प्रगति में राज्य सहायक रहा 
है । राज्य ने ध्यक्ति के जीवन के विकास वी ग्रनेक सम्मावनाओं को जुठाया है। 
नागरिकों की शिक्षा का प्रवन्ध, स्वास्थ मेवाग्रों मे सुधार, घान्ति एवं व्यवस्था की 
स्थापता, यहे सब राज्य ने की हैं। वस्तुत राज्य लोककल्याण की सिद्धि का एक 
बहुत बडा माध्यम रहा है। सर जॉन सिले का यह कथन पर्याप्त महत्त्वपूर्ण है 
कि “मातव के इतिहास में जो कुछ भी महान्‌ ग्रथवा प्रशस्रा के योग्य बात प्राज 

त्तक हुई है, वह केवल झाखित झौर संगठित समाज में ही सम्मद है। यह स्वतन्त्रता 
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पर लगाये गये प्रतिवन्धो रा ही परिणाम है । यदि राज्य समाप्त वर दिया जावे, 
तो ऐसी स्थिति मे भराजयता की राक्षिप्त भवधि के पश्चात्‌ वृद्ध पुष्ठपों का 
पासन भ्थवा विसी भपिक प्रारम्मिक या मौसित रूप से किसी श्रन्य स्वामाविक 
समूह थी स्थापना होगी ॥ तब साप्राज पपने छोटे-छोटे उपकरणों से पुनः आरम्म 
होगा झौर प्न्त में वैवल राज्य की पुन स्थापना से हो समाज वर्बरता झयवा 
प्रसरम्यता भी भ्रवस्था से बच पायेगा । है 

3 राज्य सम्य जीवन के लिए भावश्यव है और प्रव मनुप्य समाज मे 
उगती प्रावश्यवता एवं उपादेयता विरमथायी है । सम्य समाज राज्ययुकत समाज 
ही है। पिसी भी समाज में ज्ञान्ति एवं व्यवप्या के लिए झासन एवं बानून 
बहुत ही भरावश्यय हैं। बद्रेग्ड रसल के भनुसार “अराजकतावादी जो बुछ भी कहते 
हैं उपके बावजूद बुद्ध वामों के लिए राज्य एक प्रावश्यक सस्या प्रतीत होती है। 
पघाम्ति दथा युद्ध, झ्रायात-निर्यात, सफ़ाई का प्रवन्ध तथा जपन्य वस्तुओं की विशी 
पर नियस्यण, न्यायपूर्ण वितरण प्रणाली--ये तथा अन्य कुछ कार्य ऐसे हैं शिनको 
एक समाज में एक वेस्द्रीय सरवार के ग्रतिरिकत भौर कोई नहीं कर सकता ।” 
शत भी झ्रावश्यक है । उसके प्रभाव में व्यवित की भपराधमूलक प्रवृत्तियों को 
दवाया नही जा सफता । हाब्स के मानव के लिए राज्य परमावश्यक है। सुरक्षा 
शक्ति चाहती है। राज्य के ग्रमाव मे भ्रतेक भसामाजिक तत्व संगठित हो जावेंगे। 
ऐसी स्थिति में जीवन की सुरक्षा की कोई मारष्टी नहीं रहेगी। “मत्स्य स्याय' 
प्रारम्म हो जायेगा । ब्रेण्ड रसल का बथन ठीक ही है कि यदि, जैसे कि प्रराजकता- 
बादियों की इच्छा है, सरवार की प्रोर से वल का प्रयोग न हो, तब बहुमत अपने 
ग्रापकों संगठित कर लेगा तथा पल्पमत के विरुद्ध बलप्रयोग करेगा। एकमात्र भ्न्तर 
यह रहेगा कि उतकी सेना तथा पुलिस व्यावसायिक्र तथा स्थायी न होकर केवल 
प्रत्तरिम होगी । 

4, व्यक्त की स्वतन्त्रता का राज्य के प्रस्तित्व से कोई विरोध नहीं। स्व- 
तन्‍््रता उच्छुद्धलता नहीं होती । राज्य उच्छूद्धलता को ही दवाता है। इसी प्रकार 
राज्य नैतिक मूल्यों का हनन नही करता वरन्‌ उनकी प्रस्थापना में सहयोग देता है । 

$ व्यक्तितगत सम्पत्ति पर श्रराजकतावादियों के भ्राक्षेप गम्भीर हैं। सभी 
प्रराजक्तावादी व्यक्तिगत सम्पत्ति को समाप्त करने के पक्षपाती हैं। पर ऐसा 
कहते समय भ्रराजकतावादी मनुष्य के जीवन की सर्वाधिक प्रथम लातसा की 
उपेक्षा करते हैं । सम्पत्ति के प्रति आक्पंण और भौतिक वस्तुओं में से किन्‍्हीं को 
'यह मेरी है” कहने की लालसा प्रमुख होती है। सम्पत्ति के प्रति झाकप॑ंण मनुप्य 
प्रवृत्ति पी सबसे बडी विशेषता है। व्यक्तिगत सम्पत्ति मानव प्रगति का सद्चक्‍त 
ग्राधार है। निस्सन्देह दोपयुकत आशिक ब्यवस्थाएं समाज मे असमानताग्रो और 
घोषण को जन्म देती हैं पर अराजकतावाद इसहा विकल्प नहीं हो सकता । सम्पत्ति 
सम्बन्धी अराजकतावादी समाधान नवारात्मक है। 
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6. धर्म-सम्बन्धी ग्रराजक्तावादी दृष्टिकीण थोया भौर पभ्रवास्तविक है। 
यह कहना कि घ॒र्म भाग्यवादी बनाता है भोर समाज मे व्याप्त वैषस्थ वा पोषण 
बरता है गलत है। घर्म तो मनुप्य मात्र मे एकक्‍्ल्व और प्पनत्थ की व्यापक दुष्दि 
को विकसित करता है। घ॒र्म वा मूल ही सब एक परमेश्वर का साक्षात्रार 
करना है। घ॒र्म कर्च॑व्य माव को सुनिश्चित करता है, यह मनुष्य की एकता का 
पोषक है । 

7. जिस पठ़ति के द्वारा भ्रराजउतावादी राज्यहीन समाज वी स्थापना 
करना चाहते हैं । वह पद्धति भी त्रुटिहीन नही है । वस्तुत उस पद्धति के झौचित्य 
ओर उपयोगिता के समर्थन में कोई भी प्रबल तर्क नही है । पहली बात तो यह है 
थिः प्रराजकतावादी जन-बड्रास्ि के नहीं पर कुछ विशिष्ट थ्यक्तियों द्वारा क्रान्ति 
कराए जाने के समर्थक हैं। इस प्रकार वी त्रान्ति प्रसम्भव है। जन-सहयोग के 
भ्रभाव में कोई भी क्रान्ति सम्भव नहीं । दूसरी बात यह है कि प्रराजक्तावादी 
ट्सिक क्रान्ति के समर्थत हैं। हिसक झ्ौर क्रान्तिकारी तरीकों की उपलब्धियाँ बभी 
भी स्थायी नहीं हो सकती । कुछ प्रपवाद ग्रवश्य हैं। प्रान्ति प्रतित्रान्ति वो जस्म 
देती है। भ्राजकतावादी त्रान्ति के पश्चात्‌ फिर क्रान्ति नहीं होगी यह पहना प्रौर 
सोचना गलत है। श्रान्तिारी तरीके सृजनात्मम नहीं अधितु विध्युसात्मक 
होते हैं । मानव सम्पता और सह्कृति सृजन के सुन्दर हाथो द्वारा पनपती है भौर 
विध्वस के कठोर हाय तो उसरो ममाप्त करने वाले होते हैं । 
मूल्यांकन 

अराजवतावाद के सम्बन्ध मे दो बाते कही जा सकती हैं। पहली बात तो 
यह शि' अराजकतावाद ने राज्य की कमरजोरियों को प्रदर्षित किया और दूसरी बात 
यह हे कि सामाजिक साम्य की प्रस्थापना की श्रनिवार्यता पर बल दिया। एक 
आदर्श के रूप से अराजनतावाद के महत्व को वम नहीं किया जा सकता । 


सहायक पुस्तकें 
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| 
फासीवाद 


(द्रासंदरा) 


छ 


फासीवाद श्रथम विश्वयुद्ध के पश्चात्‌ ग्रौर द्वितीय विश्वयुद्ध के प्रन्त के 
पूर्व का एक ऐसा सिद्धान्त रहा है जिसने विश्व के भ्रनेक देशों की राजनीतिक 
ध्यवस्पाग्रों और विचारकों के चिन्तत को प्रभावित किया है। फामीवाद शब्द की 
ब्युलत्ति लेटिव भाषा के शब्द 'फेसिस्तर (95०८७) से हुई है, जिसका प्र्थ है 'दुल्हाडी 
तथा कुछ लक्डियों वा गट्ठर 4 प्राचीन रोम के शासक प्रपनी सत्ता के चिह्न 
के रूप में इसे घारण करते थे । यह रोमन साम्राज्य वी एकता वा प्रतोक था। इटली 
के फासीवादियों ते इसे प्रपनी प्राचीन मौरवमयी परम्परा के प्रनुकूल माना श्रौर 
इसी के नाम पर अपनी राष्ट्रोय विद्यारघारा का नामकरण किया) एक प्रवृत्ति 
के रूप में फामीवाद इटली आ्रादि देशों में फासीवाद के नाम से उदित होने के पूर्व 
से ही इतिहास मे मौजूद है भर इन देशों में फासीवाद वा प्रन्त हो जाने के 
पश्चात्‌ भी वह मावव सगाज गे सौजूद है। इस रूप गे फासीवाद एक सर्वाधिकारी, 
निरकुशतावादी, अ्धिनायकवादी झौर साम्राज्यवादी प्रवृत्ति श्लौर मिद्धान्त है। 
यद्यपि सभी भ्रधिनायकवादी विचारघाराप्रों एवं व्यवस्थाप्रो को फासीवाद कहता 
बठिन है तथापि फासीवाद में ये तत्त्व अथवा गुण रहते अ्रवश्य हैं। फातीवाद 
जिप्त व्यवस्था का परिचायक है उसमे यह सब्र तत्व सम्मिलित हैं । 

प्रथम विश्वयुद्ध के पश्चात्‌ यूरोप के अनेक देशो में फासीबादी प्रवृत्ति 
विउर्सित हुई जो नाम से भिन्न थी पर रूप और गुण में वही थी। भ्रक्टूबर 922 
में मुसोलिनी ने इटली से, जनवरी 933 में हिटलर ने जर्मनी में, और 939 में 
जनरल फ्रेंको ने स्पेन मे जिन राजनीतिक व्यवस्थामों को विकसित कियावें 
फाप्तीवादी व्यवस्थायें ही थी । इन देशो के ग्रतिरिक्त अन्य देशो में भी फासीवादी 
विचारधारा एव भ्रवृत्ति को विकसित करने के लिए अनेक सगठनों वी स्थापता 
हुई जैसे प्लिटेब मे “फासीवादी ब्रिटिश सब” (7॥6 फामाशा एकता णी 85 
८४5) जिसका नेतृत्व मोजले ने क्या, इसके अतिरिक्त एग्लो-जर्मतर फैलोशिप 
(#0.0-ठक्ाब्ा कश०४घाए), लिक (पगञा6 780), फ्रेन्ट्स प्रॉफ इटेली 
(76 छप्वक्षात5 ता गधे), यूनाइटिड तिश्चियन फ्न्‍न्‍्ट [पराह एग्ाल्त टीतआशा 
कयाणगा), आदि, फ्रान्स में “एक्सन फ्रेंसिश्रस (प्रोह 8०॥०० स्ाक्षाएआंड८), 
प्रॉक्स डि प्यू (ए॥८ (7०४ 0९ ६०) तथा कंगोलाई (7॥6 098०४)७:0), श्रादि। 
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पराज पासीयाद शब्द वा प्रयोग घेर प्र्षों, रपो भौर प्रयोजनों वे लिए प्रिया 
जाने लगा है। स्पेन के जनरल फेरो भौर पुर्तगाल वे डॉब्टर सालाजार वे व्यक्ति- 
गत धासन के लिए तो इस दब्द या प्रयोग दिया ही जाता है, पर इसे अतिरिक्त 
प्वेटो तथा हीगल के सामूहित्र राज्य ने विचार वे समर्थर विचाररों वे लिए भी 
इस क्षब्द वा प्रयोग शिया जाने लगा है। इतना ही नहीं तो प्राज यहें प्राम प्रवृत्ति 
बन गई है गि रम्युनिस्ट लोग घपने प्रत्येर विरोधी को चाह वे शिसी भी विचार 
के हो--समाजवादी, पूंजीयादी या राष्ट्रोदता के समर्था पामिध्ट बहने लगते 
हैं। धर्धात्‌ झ्राज पासिस्ट शब्द वा प्रयोग बेवल मुसोलिनी की राजनीतित व्यवस्था 
पथवा सिद्धान्त बे लिए ही नहीं होता पर काफी मीमा तर एय विशेष वर्ग वे 
द्वारा प्रपने प्रत्येत विरोधी मे लिए भी प्राय हाने लगा है । राजनीति मे जिसी को 
बदनाम बरने के लिए इस शब्द का प्रयोग गहज और भाम बात हो गई है। ऐसी 
स्थिति में मॉरिस प्रैस्सटन वा यह बन बहुत गलत नहीं है कि “यदि शिसो दब्द 
का इतने व्यापव पैमाने पर, भग्घाधुनला अ्रयोग दिया जाए, तो वह एव निरथया 
इब्द मात्र रह जाता है ।” 
इटली में फासीवाद का उदय 

इटली में फास्तीवाद वा विवारा प्रथम विश्वपुद्ध के बाद वी गझरन्‍्तोषपूर्ण 
राजनीतिव, प्राविक भौर सामाजिक परिस्थितियों में हुआ । 

95 में इटली से मित्र-राष्ट्रो वे साथ युद्ध में प्रवेश किया । युद्ध में मित्र 
राष्ट्रों की विजय हुई | विजय वे पश्चात्‌ बेंटवार वा प्रइन पैदा हुआ | वार्साई वी 
सन्धि की गई, पर इसमे इटली के हितों की उपेक्षा की गई। इटली वे प्रतिनिधि 
ओऔरणेण्डो (078760) ने मित्र-राष्ट्रो के निर्णय वा विरोध भी किया झोर प्रपने 
दावों को दुहराया पर बोई फ्लदायी परिखाग सामने नही झ्राया । इटली को यह 
शिकायत बनी रही क्रि उसे लूट का पूरा उचित भाग नहीं मिला । यद्यपि एक 
सब्धि के द्वारा इटली यो स्मर्ना भौर छोटे एशिया का एवं भाग मिलना था पर इसी 
बीच में रूस में बोल्शेविक क्रान्ति हो गई झोर ऐसा नही हा सका । इटली हाथ मलता 
ही रह गया 4 इधर 948 मे युद्ध रामाप्त होते ही इटली में ग्राथिक कठिनाइयाँ 
प्रारम्भ हो गई | दरअसल महायुद्ध प्रारम्भ होने से पूर्व स ही इटली घोर आधिक 
संकट में फेस चुका था पर युद्ध के बाद स्थिति और भी बदतर हो गई। कारखानों 
में हडतालें प्रारम्भ हो गईं, लडाई से लौटे हुए सैनिक वेदार इधर-उधर घूमने लगे, 
उत्पादन घटने लगा, ज्यादा मजदूरी की माँग होने लगी, इन सबके लिए हडताले 
की गई और फ्राग्स के सघ समाजवादियों (5,70८0॥5७) के तरीबे अपनाये 
गये--हालाँकि वे इन तरीको को अपनाने के बाद भप्रसफल रहे थे । चारो प्रोर भय 
और निराध्ा का बातावरण छा रहा था । ऐसे समय मे वेनिटो मुसोलिनी सामने 
आ्राया तथा उसने लोगो का ध्यान अपनी ओर शावधित किया । उसने साहस के साथ 


3 ऑरॉरिस कन्‍्सटन, राजनीतिक शब्दायलो, ए० 53 ॥ 
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कहा, “मेरा कार्यक्रम कार्य है, बातें करना नहीं ।/ (३ फछाठहाशा॥6 78 800, 
॥0। शो.) और भी, "हमारा कार्यक्रम स्रत है, हम इटली पर शासन करना 
चाहते हैं। वे हमसे कार्यक्रम पूछते हैं। किन्तु पहिते मे ही वहुत-से वायत्रम हैं । वास्तव 
में इटली की ही मुक्ति के लिए भायंक्रमों की कमी नदी | प्रावश्यय्ता है मनुष्यों 
वी तथा इच्छाश्कक्ति की। औपचारिक सिद्धाल्त बोहे तथा टीन की वेडियाँ हैं।” 
मुसोलिनी के कथन में लोगों को दृढ़ ब्रात्मविश्वाम का प्रवल भाव दीछा, लोग 
उसके पीछे हो गये झौर वह इटली में फासीवाद का प्रवर्तक, इटली का भाग्यविषाता 
तथा तावांधाह बन गया । 


यह मुसोलिनी कौन था ? मुस्तोलिनी का जन्म 29 जुलाई 883 को इटली 
में हुआ | इसका पिता एक लुहार और समाजवादी था तथा इसकी माँ प्रध्यापिता 
थी । मुसोलिनी की शिक्षा साधाररा हुई थी । प्रारम्भ मे वह मजदूर रहा पर बाद मे 
प्रध्यापक बन गया । कुछ ही समय वाद वह क्रान्तिकारी हो गया । वह बुछ समय 
इटलो से बाहर भी रहा, बाद में भ्वन्ती (7#2 #/40॥/) नाग्मक उग्र-समाजवादी 
पतञ्न का राम्पादक बना । मुसोलिनी ने इस पत्र के माध्यम से मजदूरों को हिंसा 
बा सामना हिसा से करने की सलाह दी । 94 में जब प्रथम विश्वयुद्ध प्रारम्भ 
हुश्रा तो उत्तने ज्ान्तिकारी तथा युद्ध-विरोधी झ्रान्दोलन का नेतृत्व किया। उसका 
कहना था हि युद्धमे इटली को तठस्थ रहना चाहिये । पर प्रचानक उसके विचारों में 
परखिर्तन श्राया झौर वह युद्ध का पक्षपाती बन गया तथा बहने लगा कि इटली को 
मित्रनराष्ट्रो के साथ युद्ध मे लडना चाहिये | यह बहुत बडा परियतंत था। इसका 
परिणाम यह हुप्ला कि समाजवादियो ने उसे धोखेबाज कहकर दल से निकाल दिया। 
दल से निकलने के बाद उसने एक नये पत्र पोपोनो डि इतालिया (7/९ 2070० 
धं& 7/०6०) वा संम्पादन किया, फिर बह स्वय सेना में भर्ती भी हुआ और युद्ध मे 
लड़ते हुए घायल भी हुग्ना । भ्पने जीवन में बह ! वार जेल गया । 97 में उसने 
एव नये दल छए8४३४८ 6। ९९६७४८७2८ वी स्थापना की। इसमे उसने सेता के 
बेकार संनिक्रो को भर्ती क्या । यही दल बाद में फासी दल के नाम से पहिचाना 
गया । इस दल के लोगो वा धर्म था हिंसा करना, मारपीट करना प्रौर विरोधियों 
को परेशान करना ? दनेक यार द्ाहरो मे मजदूरों से इनका संघर्ष हो जाता था, 
ये मजदूरों को भार भगाते थे, पर इस सप्तय मे सरकार तटस्थ रहती थी। दप्त वारण 
फासीवादी लोगो का हौसला और भी बढता था । समाजवादियों ने फासीवादी दल के 
कार्यो वी तिन्‍्दा की पर मुसोलिनी पर इस सब का कोई प्रभाव नही पडा। फास्तीवादी 
दल ने दो विरोधी विचारघाराशो का मेल साधा । पहिला यह कि उसने पूँजीपतियाँ 
से पैसा लिया तथा दूपरा यह कि गरीब जनता का समर्थन क्रिया। प० जवाहर 
लात नेहरू ने लिखा है कि “मुसोलिनी के नेतृत्व मे फँसिस्टो ने दो विरोधी विचार- 
धाराग्रो का मेल साधा । प्रथम तो वे समाजवाद और साम्यवाद के वट्टूर झत्रु थे, 
इससे उन्हें पूंजीपतियों की सहायता मिल गई । दूसरे मुसोलिनी पुराना समाजवादी 
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आन्दोलक प्रौर भ्रान्तियारी था। उसयी जवान पर प्रनेक पूँजी-विरोधी नारे रहते थे। 
ये नारे यरीदो को बहुत पप्तन्द प्राते ये । ग्रा्दोलन के विशेषज्ञ साम्यवादियों से 
उसने यह वला भी सूद प्रच्छी तरह सीख ली थी ।'''पमल में तो पूँजीपतियों का 
झाग्दोलन था, परन्तु इसे बर्द रणनाद पूँजीवाद वे लिए जतरनाक भी थे। इस 
तरह इसमें तरह-तरह केः लोग शामिल हो गये ।' 'घनवान्‌ फामिस्ट यह समभने 
लगे कि मुगोलिनी उतनी सम्पत्ति का रक्षर है गौर पूंजीवाद के खिलाफ वह णो 
भाषण करता है भोर नारे लगाता है वे खाली रायंमाघारणो को धोखा देने वी 
बातें हैं। गरीव फामिस्ट यहे मानते रहे हि फंसिज्म में मसली चीज तो यह पूँजी- 
बाद वा विरोध ही हे घौर बारी बाते ग्रमीरो को सुश करने भर के लिए है । ? 

युद्ध वे वाद इटली की परिस्थितियाँ सराव हो गईं। मुमोलिनी ने ऐसे 
ग्रवत्तर पर क्रान्तियारी मार्ग छोड र ग्रवसर का लाभ उठाने के लिए प्रतिहियाबादी 
मार्ग प्रपनाया । उप्तने समाजवाद वा विरोध प्रारस्म रिया तथा समाजवादियों को 
परेश्ञान करना प्राग्म्भ कर दिया। 

92] के निर्वाचन मे मुगोलिनी के दल वे 35 सदस्य पालियामेण्ट में 
पहुँचे । यह कोई भ्रधिक सछ्या नही थी । ॥922 में जब श्रमित्र भ्रानदोलन ग्रविक 
हुए तो प्रतिक्रियावादी नेताग्रो ने एव गुप्त बेठव मे निश्वय किया कि सेना द्वारा 
राज्य पर एसाधिकार स्थावित क्या जाय + मुझोलिती वा सेना के अधिकारियों 
से काफी सम्पर्क था मैनिक क्ान्ति के लिए जो नेता चुने गये, मुसोलिनी का स्थात 
उनमे त्तीमरा था । 922 के अक्टूबर में फंसििस्टो ती दुगडियों ने नियमित सेवा- 
नायतो के नेतृत्व मे रोम पर घावा बोल दिया । उस समय के प्रधान मन्‍्त्री ने पौजी 
कानून की घोपणा वी । पर सहिथिति बदल चुती थी, इटली का वादघाह खुद मुसोलिती 
को तरफ हो चुका था । उसने फोजी कानून रह वर दिया भौर तत्कालीन प्रधान 
मन्‍्त्री का त्यागपत्र स्वीकृत बर लिया तथा मुसोलिनी वो प्रधान मन्भी वना दिया । 
30 भ्रक्टूबथर 922 को फंधिस्ट रोना रोम पहुंची भौर उसी दिन मुसोलिनी मिलान 
से रेल द्वारा प्रधान मन्त्री बनने के लिए रोम पहुंचा । प्रघाव मन्‍्त्री बतने के पश्चात्‌ 
926 में उसने ड्यूस (00८४) बो भग किया झौर इटली का तानाशाह बने गया । 
सुमोलिनी का जीवन काफी दिलचस्प और घुमावदार रहा । युवावस्था मे मुसोलिनी 
कट्टर नास्तिक था और सत्ता-प्राप्ति के पूर्व उसका दल कैथोलिक घ॒र्म का विरोधी 
था । सत्ता पाने पर भुस्तोलिनी ने ईश्वर की दुह्मई देना प्रारस्भ किया और घीरे- 
घीरे पोष की घामिक प्रधानना को भी स्वीकार क्या । एक समय मुसोलिनी 
ऋान्तिवारी राघवादी विचारक और नेता था , सत्ता पाने पर वह श्रमिक आन्दोलन 
के स्वृतस्त्र अस्तित्व का परम झज्रु बना । सत्ता-आ्राव्वि के पूर्व उसने जनवाद के 
समर्थ में कुछ घोषण्पायें की थी / 4928 से उसने ससदीय जनवाद का अन्त छिया । 
युवावस्था में बह झात्तित्परेमी था तथा 2927 मे उसने जिपोली युद्ध के विपरीत 

£ ५० जवाहरलाल नेहरू, विदव-इलिहास को भलऊ, यूष्ठ 256 4 
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भीषण ब्ान्दोलन क्या प्रौर फ्लत* 5 महीने वन्दीगृह वा श्रतिधि रहा। सत्ता- 
प्राध्ति के पश्चात्‌ वह युद्ध-पिपासु बना । युवावस्था में यह पत्रथार था और इस नाते 
समाचार-पन्रो वी स्वतस्त्रता या भक्त था। सत्ता-प्राप्ति पर उसवा खाववंप्रमुख बाय 
समाचार-पत्नों वी स्वतन्तता का भ्न्‍्त वरना था। युवावस्था का जनवाद-प्रेमी 
मुमोलिती प्रधिनायक बनने पर जनवाद वा हत्यारा बना । मत्ता-प्राव्ति के एक वर्ष 
पूर्व उसमे धोषित किया कि वह विसी भी प्रकार के श्रधिनायक त्व को स्वीतार नहीं 
करेगा । मत्ता-प्राप्ति पर उसने झपने पुराने समाजवादी साथियों को मरवाया, उन्हें 
जैलो में दूंगा तथा देश छोडने के लिए बाध्य क्या । यही नहीं, उसने उदारवादी तथा 
धामिक दतो के नेताप्रो वो भी अन्य प्रवार से चुप रहने के लिए विवश किया | 
उनबी रचनात्मक प्रालोचना तक को वह सहन न वर सता ।* 
फासीवाद फा सिद्धान्त 

जिन रुपो में प्राय सिद्धान्तों शौर दार्शनिक मान्यताग्रों पर विचार किया 
जाता है फ़ासीवादी सिद्धान्त पर उनसे भिन्‍न तरीके से दिचार करना पडेगा। 
सामान्‍्यत पहिले कुछ सिद्धास्त्रो वो विकसित किया जाता है, फुछ सुनिश्चित नीतियो 
और कार्य-नमों का निर्धारण होता है, उसके पश्चात्‌ निश्चित ध्येय झौर लक्ष्य की 
प्राप्ति के लिए संगठन बनाये जाते है तथा प्रयत्व और भ्रान्दीलन किये जाते हैं, पर 
फाप्तीवांद की स्थिति एकदम भिन्‍न है, उसकी कोई निश्चित माम्यता, सिद्धास्त अ्रथवा 
दर्शन नही है प्लोर न वह किप्ती निश्चित, सुस्पष्ट भ्ौर सुविचारित लक्ष्य वी प्राप्ति 
के लिए समठित ही दिया गया । उसका नेतृत्व भी किसी एक ध्येय के लिए हर परि- 
वर्तित स्थिति में दृढ़ मही रहा, पर अत्यन्त बदले हुए तरीकों से परिस्थितियों वा 
लॉभ उठात्र जिस स्थिति पर पहुँचा वही उसका लक्ष्य वन गया झौर उसके बाद 
कही जाकर मिद्धान्त विकम्रित दिये गये अर्थात्‌ फातीवाद एक ऐसा सिद्धान्त है 
जो सुविचारित एव सुब्यवस्थित चिन्तन वा परिणाम न होकर परिवर्तित परिस्थितियों 
की देन है। 920 में मुसोलिनी मे कहा था कि फासिस्ट "किसी भी वरह के 
निश्चित भिद्धास्तों के बन्चन से मुक्त है। उसके सामने एक ही ध्येय है, बह है 
इटली-निवाप्तियों का भावी हित । इस ध्येय की झोर वे ग्रविशवान्त गति से बढ़ रहें 
हैं ।” पर 'डटली निवासियों का भावी हित! बडा व्यापक झ्रौर पग्रम्पप्ट वाक्य है । 

इटली के विश्वकोष में फासोवाद की उत्पत्ति पर मुमोत्रिनी ने एक लेख 
लिखा ! उसमे उसने स्पप्ट किया कि जब वह रोम के लिए रवाना हुप्रा उस समय 
उसके दिमाग में झागे के लिए कोई निश्चित योजना नही थी, अर्थात्‌ प्रधान मन्त्री 
बनते समय तक भी उसके सामने कोई मान्यतायें या कोई तत्त्वज्ञान स्पष्ट नहीं घा। 
बाद से उसे लगा कि फासीवाद का कोई राजदर्शन होना चाहिए। प्रत' उसने 
929 में सरकारी प्राज्ञा द्वारा फासीवाद के दर्शन को विकसित करवाया, कुछ 


+ गणेश प्रसाई ऊनियाल, राजनीतिक विचारधारायें, पृष्ठ 20-29 ॥ 
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सिद्धान्त और मसान्यताये निश्चित बरबायी। कासोबाद वी कोई निश्चित पुस्तक, 
व्यवस्था या सिद्धान्त नही । हाँ, इतना ग्रवश्य वहा जा सकता है, जैसा रि सेबाइन वा 
विचार है, कि “उनकी पद्धति में भीड वे मतोतिज्ञान और प्रातरवाद वा सम्मिश्रण 
था। उनके नेताग्रो का बेवल एक हो उद्देश्य था--शक्ति को प्राप्त करना और उसे 
बनाये रखना ।/* मुस्ोतिनी ने कहा था, “फासीवादी किसी व्ययस्था, सन्त-महन्त 
तथा सिद्धान्त के उपास+ नहीं हैं भौर उनसे भी बम ये प्रसन्‍तता, मोक्ष तथा बाल्व- 
निक लोक में विश्वास बरते हैं। वे प्रत्येज़ वरतु के समर्थक हैं जो व्यत्ित के जीवन 
को सुन्दरतर, प्रारामदेह, उच्चतर, स्वतन्त्र एवं विशाल बनाती है । / 

उपरोक्त तथ्यों को देखने हुए ऐसा लगता है जि फासीवाद कोई निश्चित 
सिद्धान्त नहीं है, पर बुछ ऐसी निश्चित चीजे प्रवश्य हैं जो फासीवाद दे साथ 
सम्बद्ध हैं भौर जितवों उससे पृथक्‌ नहीं किया जा सकता, जैसे भूलहाल के बारे भ 
उसका एक निद्चियत दृष्टियोण, राज्य, राष्ट्र और कार्यपद्धति के सम्बन्ध में उस्ती 
जास मास्पताएँ, उसा पर भीड मनोविज्ञान का प्रभाव, भादि । ये सब फ़ासीवाद को 
समभने के लिए काफी सहायक्त और उप्तके स्वर््॒पर को प्रयट करने मे कापी उश्योगी 
हैं। इनके प्राधार पर बहा जा सकता है वि फ़ासीवाद के मुस्य सिद्धाल्त निम्त हैं । 
अ्वसरवाद 

फासीयाद वी विचारधारा झौर मान्यताग्रो मे समय झौर श्रावश्यवसानुसार 
परिवर्तन होते रहे हैं। उसका कोई निश्चित कार्य-क्रम और तत्वदर्शन नही था। 
अपने लक्ष्य वी प्राप्ति के लिए हर सम्भव तरीके वो प्रपनाना उसती कार्यद्धति 
में था। मुसोलिनी कहा करता था कि फामीवाद श्याश्वत नियमों का विरोधी है। 
उसका कहना था कि झौपचारिक सिद्धान्त लोहे की जजीरो के समान हैं। "“फासिस्ट 
इटली की राजनीति के जिप्सी हैं। वे किन्ही तिश्चित सिद्धास्तों से बंधे हुए नहीं हैं । 
से बिना विसी बाधा के निरन्तर एक उद्देदय की प्रोर भ्रप्रसर होते हैं श्रौर बह 
उद्देश्य है--इटली के लोगो के भविष्य का वल्याण ।” पर इस कल्याण की प्राप्ति 
प्रवसर से लाभ लेकर ही हो सकती है, केवल सिद्धात्तों से चिपके रहकर नहीं । 

फांसीवाद की प्रवप्तरवादिता को देसकर ही एक आलोचक ने इसकी तुलना 
एक घेश्या से की है। जिस प्रकार वेश्या झनेक व्यक्तियों को रिकाती है उसी प्रत्रार 
फासीवाद ने कुछ समय तक साम्यवादियों को, बुछ समय तक जनवादियों को और 
काफी समय तक सघवादियों को सहयोग दिया । इतना ही नही फासीवाद ने उदार- 
बाद का समर्थन किया और चाद से उसका विरोध क्या। उसने एक ही समय में 


+ जाजं एच० सेवाइन, राजनीति दक्ष का इतिहास, भाग 2, पृष्ठ 804 ॥ 
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पूँजीपतियों का गाय दिया और पूंजीपति-विरोधी झ्लाम जनता का विश्वास्त भी प्राप्त 
क्या । मुसोलिनी वट्टर नास्तिक भी बता श्रौर उसले सत्ता मे आने पर पोप की 
धापम्रिक प्रधानता को भी स्वीकार जिया। वह झान्तिप्रेमी भी रहा प्रौर बाद मे 
रक्त-पिपासु भी बन गया । इस प्रवार प्रवमर के ध्नुकूल मुसोलिनी ने प्रपने को 
बदला | तास्वरी ते जेम्स के जिस भय क्रियावाद मिद्धान्त द्वारा राज्य को व्यक्ति- 
हित के ग्रधीन बनाया था मुसोलिनी ने अपने स्पा वी स्रिद्धि के लिए उसी जेम्स 
के प्िद्धान्त के आधार पर व्यक्तियों को राज्य के अवीन बनाया । इस प्रकार फासी- 
बादी द्शन ग्वसरवादी (079077॥॥50) दर्शन है । 
ग्रविवेफ॒बाद 

मुप्तोलिनी जिन तमाम दाझवनित्रो से प्रभावित हुम्ना था, उनमे विलियम जेम्स, 
बर्गमाँ प्रौर सोरेल प्रमुख थे । ये सभी दार्शनिक भ्रविवेजवादी हैं । सोरेल सघ समाज- 
वाद वा प्रमुख दानिक था । उसने मजदूरों के प्रन्दर बगं-सघर्ष के विचार को प्रेरणा- 
बाद (]70707|9॥) के साथ मिलाया | इससे उसमे इस विचार को बित्सित 
किया कि प्रेरणा झ्रौर भावना के द्वारा श्रमिकों मे बर्ग-सधर्ष की भावता को सर्देव 
जागृत रखा जा सकता है। पह प्रन्ध्॒रद्धा का भी समर्यंक था। उसने विश्वव्यापी 
प्राग हडताल के विचार को सामने रखा। इसके सम्बन्ध से उसका विचार था कि 
आम हडताल मजदूरों के लिए एक प्रन्धश्रद्धा (॥/७ऐ) बन जानी चाहिए। 
यह पझ्न्यश्षद्धा मजदूरों को सघयंशील बनाये रखेगी तथा उन्हें स्फू्त देगी। इस 
अन्धश्रद्धा के पीछे कोई बौद्धिक आधार नही होता । मुसोलिटी ने सोरेल के दर्शन 
का प्रयोग प्रधिनायक्वाद को पुष्ठ करने के लिए क्था। तभी तो उसने कहा कि 
मेरा “कार्य्रम कार्य है, विचार नहीं ।” उसने अन्ध्द्धा को जाया | उसने कहा, 
“हमारी अन्धश्रद्धा हमारा राष्ट्र है, हमारी प्रन्धमद्धा हमारे राष्ट्र की महावता 
है। विश्वास (एआ॥) ही पव॑तो को हिला प्तकता है, तर्क नही । वर्क एक औजार हो 
सकता है परन्तु जतता की प्रेरक शक्ति (४०४८ 0०८) नही ।/% 

फासीवाद व्यक्ति को स्वभाव से ताकिक, वुद्धिवदादी और विव्रेकशील 
(७४१७४) प्राणी नहीं मानता, इसके विपरीत उसका विश्वास है कि व्यक्ति 
भावात्मक और प्रवृत्तियादी प्राणी है, भर्थात्‌ व्यक्ति विभिन्न कार्यों को सम्पादित 
करने मे युद्धितत्व की भ्रपेक्षा विचारों और भावनाओं से अधिक प्रभावित होता है । 
इसलिए फ्रासीवाद की मान्यता है कि ग्राम जनता में सरकार के प्रति निष्ठा को 
जागृत किया जाये और उसे बनाये रखा जाये। भ्राम जनता के अन्दर नेता के 
प्रति काल्‍्प्तिक विश्वास पैदा किया जाये, इसी से राजवीतिक सफलता प्राप्त होगी । 
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यही कारण था कि पासीवाद मे इटली की जनता वो दो नारे दिये, (श्र) मुमोलिनी 
सर्देव ठीक बात बहता है। (|७६४०॥॥ 35 /।४०५४ ॥8॥६5.), तया (ब) मुस्तोलिती 
के प्रादेशों व प्राज्ञात्रो मे हमेशा विश्वास करना चाहिए, उनका पूरी तरह पालन 
करना चाहिए झ्ौर उनके लिए युद्ध तक के लिए तंयार रहना चाहिए । (0 व4वएढ 
जि, 00 006५ 906 ६० गीिड#,) 
साम्राज्यवाद समर्थक 

मुसोलिनी का विचार था कि “प्रत्येक सरकार अथवा राष्ट्र को अन्य राष्ट्र 
पर प्रत्यक्ष श्रववा परोक्ष रूप से शासन करते हुए एक साम्राज्य बनाने का ध्येय 
प्रपने सामने रखना चाहिए ।” नीट्से ()३८॥2४८॥६) के समान वह भी यह मानता 
था कि विश्व में सघर्ष केवल जीवित रहते के लिए नही वरन्‌ सत्ता स्थापित वरने 
के लिए है। नीट्से ने इस वात पर बल दिया कि “प्रभुत्व वी इच्छा ही विकाम 
का प्रारम्भिक सिद्धान्त है । यही बात मुसोलिनी मानता था। व्यक्ति के समात 
राष्ट्र भी केवल जीने के लिए नही अपितु अपने यश्ञ की वृद्धि के तिए प्रयत्नशील 
रहते हैं। इसके लिए वे सघष भी बरते हैं। 

इस मान्यता को आधार मानरर यदि विचार किया जाये तो साम्राग्य- 
स्थापन की बात स्वाभाविक और प्रतिवार्य-री बगतीं है। या तो हमे साम्राज्य 
स्थापित बरता चाहिए झौर झपने यश तथा कीति का विकास करना चाहिए प्रयवा 
हमे समाप्त हो जाना चाहिए। मुस्ोलिनी का स्पप्ट विचार था कि बिना 
साम्राज्यवाद स्थापित फ़ये भर युद्ध किये इर्टली प्रगति मही बर सकता। “या 
तो इसे (इटली को) विस्तार करना चाहिए या मर जाता चाहिए ।” (099 
॥709 €५99॥0 0 0।८.) जिस राष्ट्र में स्पन्नाज्य-निर्माण वी उत्कृष्ट भावना 
नही होती उस जाति का पौरुष नप्ट हो जाता है और वह समाप्तभाय हो जाती 
है । मुसोलिनी ने इसी कारण अन्‍्तर्राष्ट्रीयणा तथा विश्ववन्धुत्व जैसी बातों की 
हँसी उडाई | बहू इनकों भ्रामक मानता था। उसके लिए ये भ्रर्थहीन विचार थे । 
एक राष्ट्र के लिए साम्राज्यवाद जीवन की अनिवायं छर्ते है। 
परम्परावाद 


परम्परावाद फासीवाद वी श्रमुख विशेषता है। अपने प्रारस्मिक दिनों मे 
मुस्ोलिनी सभी प्रकार की परम्पराओ का विरोधी था । वह सम्राजवादी सस्कारों 
का हीने के कारण एक ऐसे नये समाज के विचार में तल्‍लीन था, जो पूर्णत नया 
होगा । पर सत्ता में आने के बाद स्थिति यक्रायक बदल गई। उसे लगा क्रि अपनी 
सत्ता को बनाये रखते के लिए और अपनी लालसा की पूति के लिए इटली की 
परम्परात्रो का परर्णत उपयोग क्या जा सकता है । अत उसने इटली की परम्पराग्रो 
का, भ्रतीत के इतिहास का, गौरवशाली उज्ज्वल दिनो का गुणगान करना प्रारम्भ 
कर दिया। साम्राज्यवादी भावनाग्रो को उत्तेजित करने के लिए वह प्राय 
प्राचीन रोमन साम्राज्य का उदाहरण दिया करता था। उसने स्वय को इटली की 
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महात्‌तग परम्पराग्रो को आगे वढाने वाला चतलाया | परम्परा थी और प्रतोत के 
यशोगान की बाते करने में वित्रेक तो लगता नही, उलदे लाम यह है कि सामास्यजन 
की भावत्रा को उभाड़ बर ग्रपवे कार्य ही सिद्धि के लिए उनका उपयोग किया जा 
सकता है | भ्रत मुसोलिनी गे यही किया । उससे बतलाया कि उसका लक्ष्य रोमन 
साम्राज्य एव इटली के प्राचीन वैभव वो पुन. प्राप्त करना है भ्रौर यह फासोबाद 
द्वारा जिया जा सत्ता है । दूसरी ऐसी कोई विचारधारा नही है। 

इन सिद्धान्तों केः प्रतिरिक्त फासीवाद की कुछ अन्य मान्यतायें एवं सिद्धान्त 
भी हैं। उन पर विचार विभिन्‍न शीप॑को में करना सुगम भौर ठीफ होगा । 

प्राय यह बहा जाता है, भौर यह कक्‍्यन काफी कुछ ठोक भी है, कि 
पासीवाद उदारवाद, प्रजातान्र और समाजवाद का विरोधी है ग्र्थात्‌ जितनी 
भी बुछ भाषुनिक विशिष्ट राजनीतिक सान्यतायें और विचयारधारायें है, फासीवाद 
उन राव का विरोधी है। इस बात पर क््म से विचार करें कि इत सबसे फासीवाद 
बहाँ विपरीत जाता है । 
उदारबाद झौर फासीवाद 

उदारवाद व्यक्ति वो महत्त्व प्रदात करता है । बह सरकार के उस रूप की 
प्रालोचता करता है जो झवित-सचय करे तथा ब्यत्ित के महत्त्व को कम आँक्रे । 
उदारबाद के लिए व्यक्त साध्य है पर राज्य का कार्य व्यक्षितयों के हितों की वृद्धि 
के लिए कार्य बरना है। उदारवाद व्यक्त की स्वतम्त्रता का समर्थक झौर उसमे 
विकास करने का पक्षपाती है / उदारवाद व्यक्ति के महत्त्व को राज्य अथवा राष्ट्र 
से कम नहीं भ्रॉक्ता । उदारबाद यह मानता है कि समाज का व्यक्तियों से प्रथक्‌ 
कोई महत्त्व नही है । 

फासीवाद उस सबसे भिन्‍न और विपरीत है, जो कुछ उदारवाद में है । 
फाप्तीवाद हीगेल के ग्रादशंवादी दर्शत से प्रभावित था। हीगेल के विचारों का 
इठली पर वाफी कुछ प्रभाव पड़ा। जंन्दाइल (0०7॥॥८) नवीन हीग्रेलवादी 
दाशनिकों में से एक था । उसते फासीवादी विचारधारा पर हीगरेलवाद के रग को 
चढ़ाया । फ़ासीवाद दंदारवाद की परम्परा का खष्डन करता है। उदारवाद 
स्वतन्त्रता का हामी भौर दृढ़ समर्थक विचार है, इसके विपरीत फासीवाद ने 
स्वतन्त्रता की नवीन परिभाषा प्रस्तुत की । उसके अनुसार स्वतन्त्रता कोई प्राकृतिक 
देन नही है, बरन्‌ राज्य के द्वारा स्वीकृत की गई एक रियायत ((00065७07) 
है । फातीवाद मे स्वतन्त्रता सम्बन्धी श्रवधारणा ही भिन्‍न है । उसने स्वतन्त्रता की 
उदारवादी व्याध्या ही बदल दी। जेन्टाइल (06८॥008) के अवुसार, “दावून और 
राज्य स्वाधीनता को चरम परिणतियाँ हैं, तथा श्रधिकत्तम स्वाधीनता राजकीय 
बल के साथ मिलकर एक हो जाती हैं ।” यह व्याख्या स्वतन्त्रता की 'राज्या- 
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धीन स्थिति” को स्पष्ट करती है । यह राज्य द्वारा निमित स्वतन्त्रता है। इसमें 
स्वतन्त्रता के उस पृथक्‌ एवं स्वतन्त्र महत्त्व को ममाप्त कर दिया गया है, जिसके लिए 
वह राज्योन्मुखी नहीं है। फासीवादी मान्यता तो यह है कि जंस्ते-जेसे राज्य की 
शक्ति में विस्तार होगा वेसे ही बसे स्वतन्त्रता का क्षेत्र व्यापक्र होता जायेगा। 
व्यक्ति की स्वतन्त्रता बसे ही नही ग्रवितु वानून के धूंसे द्वारा रक्षित की जाती है। 
(0ल7५ 5 2००/७८१ ७५ धात्ग्राक्षौटपे 050 0 ।9७.) मुसोलिनी के विचार 
स्वतन्त्रता सम्बन्धी फासीवादी मान्यता को भौर भो भ्रधिक स्पष्ट कर देते हैं। 
उसका वहना है कि “फासीवादी राज्य ने व्यर्य झौर हानिपूर्ण स्वतस्त्रता का अ्रन्त 
कर दिया है भौर मानव वो वही स्वतन्त्रतायें प्रदान वी गई हैं जो उसके लिए 
आवश्यक समभी गई हैं॥ इन सब दातों का निशायिक व्यक्ति नहीं वरन्‌ राज्य 
है ।”* फासीवाद वा एक प्रसिद्ध विचारक हुमा है रॉको ((१००८०) । उसने तो 
तुलनात्मक रूप से स्वतन्त्रता सम्बन्धी फासीवादी मान्यता को स्पष्ट विया है । वह 
कहता है कि “स्वतन्त्रता से सम्बन्धित एक ग्लोर तो उदारवादी सिद्धात्त है प्रौर 
दूसरी भ्रोर फामीवादी सिद्धान्त है। हम भी उन आवश्यक दक्षाग्रो की रक्षा करते 
हैं जो व्यक्ति को स्वतस्त्र रूप से ग्रपना विकास करने के लिए आ्रावश्यक हैं, किन्तु 
हम उन झधिवारपत्रों को स्वीकार नहीं दरते जो मानव को राज्य के ऊपर स्थान प्रदान 
करनते हैं प्रौर उतको ऐसे श्रधिकार प्रदान करते हैं कि वे समाज के विएद्ध आराचरण 
कर सके । हम स्वतन्तता के उस मिद्धान्त को मानते हैं जिसके अनुसार मानव राज्य 
की इच्छा के अनुसार भपने व्यक्तित्व का विकास वर सक्ठे ।/“ यह स्वतत्तता सम्बन्धी 
पामीवादी धारणा है। उदारवाद यह मानता है क्रि व्यक्तिगत सम्पत्ति वा श्रधिकार 
प्राहतिक है, फाप्तीवाद ने इस मान्यता को अ्रह्दीकार जिया । वह प्राकृतिक अधिकारों 
के मिद्धान्त को स्वीकार ही नहीं करता । उसके ग्रनुमार अधिकार केवल राज्य द्वारा 

ही दिये जाते हैं । उदारवाद साहित्य और वला भ्रौर विज्ञान के स्वतन्त्र विकास का 

समर्थक है, फासीवाद में ऐसा नही है ॥? 

5 *शरह 7350050 $306 ॥935$ 73८06 ७५६९६।८५$ 07 कैद्ाग्रि ॥06665  छ॥८ 
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2० इूटलो में फासीवादी सरकार ने दो सस्थाओं की स्थापना वी-- 
(४) 00॥87 ०१० #००१९०५, ग्रौर (४) ॥॥6 २४०७8) +75९७॥ [एच्ञातार 
० ८ण।०7८ पहिली सस्था ने विज्ञान तथा कला को फासीवाइ के अनुकूल ढाला, 
दूसरी ने जनता में फामीवादी दृष्टिकोण को विवसित क्रिया एवं फामीवादी सस्क्ृति 
का प्रचार क्या । ये सब प्रयत्न सरकार द्वारा कराये गये । 
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व्यक्तिवाद औौर फासीवाद 
उदारवाद के समान ही, फासीवाद व्यक्तिवाद का भी विरोधी है। व्यक्ति- 
बाद व्यक्ति को स्वय पूर्ण इकाई मानता है । उरी सास्यता है कि समाज व्यक्तियों 
के योग का परिणाम है, उसवा कोई सावयव रूप नहीं है। घ्यक्तिवाद व्यक्ति के 
प्रधिवारों एवं राज्य से पृथक्‌ उसकी सत्ता भौर हितों को स्वीवार वरता है। 
व्यत्तिवाद इस तथ्य को मान्य वरता है कि व्यक्तियों के हितो का योग ही प्रमाज 
वा हित है। व्यक्ति वा हित क्या है, यह राज्य निश्चित नहीं करेगा, भ्रपितु 
स्वय व्यक्ति ही तय वरेगा। व्यक्ति-स्वातन्थ्य इसका मूल है । इसकी गझ्रास्था प्रजातन्थ 
प्रणाली वी सरकार मे है। व्यक्तिवाद राज्य के कार्यक्षेत को सीमित करने वा पक्ष- 
पाती है ॥ व्यक्तिवाद का विश्चित भत है कि हमे स्वतन्त्रता और प्रधिवारों की प्राप्ति 
राज्य की इृपा के कारण नही हुई है वरन्‌ ये व्यक्ति को प्रकृति द्वारा प्रदत्त हैं। 
व्यक्ति साधन नही, राज्य साधन है । 
फासीवाद ने व्यक्तिवादी दर्शन पर बठोर प्रहार किया। मुप्तोंतिनी यह 
बर्दाश्त ही नही कर सकता था कि व्यक्ति राज्य से बडा है भ्रौर उसे ग्रसीमित 
श्रधिकारों की प्राप्ति एवं पूर्ण स्वतन्त्रता है। यह तो सर्वाधिकारी राज्य के सिद्धान्त 
के विपरीत जाता है। कोई भी तानाशाह यह कंसे सह लेगा कि राज्य के कार्य- 
क्षेत्र को सीमित किया जाए भर व्यक्ति की स्वतन्तता के विरुद्ध कानून हीन 
बनाया जाए । फासीवाद ने इस मान्यता की कदु आलोचना की कि व्यक्तिवा 
लद्ष्य श्रपने सुखो का सम्पादन करता है ॥ उसके प्रनुसार व्यक्तिगत सुख नाम वी 
क्रोई चीज नही । मुस्तोलिकी ने इसी झ्राधार पर बेथम के उपयोगितावादी सिद्धान्त 
वी प्रालोचना की । उसके विचार मे भौतिक सुखो को प्राप्त करता श्रौर उनसे 
सन्दुष्ट होवा यह तो विरा पशुता का लक्षण है ) मतुप्य प्रछु से वडा है॥ उत्तका 
प्रादर्श उच्च झादशश है। निम्नकोडि के आदर्श की झोर मनुष्य को प्रवृत्त करने की 
बात तो अअरहवी सदी के अं गास्त्रियो की देन है । झ्राज यह दृष्टिकोण उपयुक्त 
सही । फासीवाद वा बिचार है कि एक व्यक्ति श्रपगो जीवन में सुस्त वी भ्राधष्ति 
कर ही नहीं सकता, सुख-प्राष्ति जीवन में सम्भव है ही नहीं। इस प्रकार 
फासीवाद जीवन के प्रति निराश्ावादी दृष्दि को लेकर चलता है । जहाँ 
तक ब्यक्ति के ग्रधिकारों का प्रश्न है, फासीवाद की मान्यता है कि व्यक्ति को 
अधिवारों फी नहीं वरत्‌ अपने कत्तंव्यो को पूरा करने की चिन्ता करनी चाहिए। 
फासीवाद यह नही मानता कि व्यक्तियो का योग समाज है। वह तो राज्य के 
सावययी सिद्धान्त को स्वीकार करता है । जहाँ तक राज्य और व्यक्ति के प्म्वन्धो 
वा प्रइन है, फासीवाद व्यक्तिवाद का उल्टा है। फासीवाद यह मानता है कि 
व्यक्ति, उसकी थ्रक्ति, उसकी सामध्यं और उसके प्रन्दर जितने भी ग्रुण् है वे सब 
राज्य के सिए हैं । व्यक्ति का यह परम कत्तंव्य है कि वह राज्य की श्रीवद्धि के 
लिए कार्य करता रहे । इसी मे उसका मगल है। आदश व्यक्ति का लक्ष्य समाज- 
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सेवा, राज्य-सेवा और राष्ट्रसेवा है + राज्य के बाहर व्यक्ति का कोई मूल्य गोर 
अस्तित्व नही है । जो कुछ भी है उस सबका प्रकाशन और उस सबका प्रयोग 
राज्य में ही सम्भव है । मुसोलिती बहता था, कि “राज्य के ग्रन्दर सब कुछ, राज्य 
के बाहर बुछ नही” (्स्टाजापाह पाता पीट अवारट, प्रणतााह बहक्षारा 
0० 8008०) । राज्य सर्वोच्च और सर्वोपरि है। मुमोलिती फासीवादी राज्य को 
एक चेतन शक्ति मानता था ; उसझा प्रपना व्यक्तित्व, एवं उसकी प्रपनो इच्छाशक्ति 
है । ब्यक्ति का सम्पूर्ण जीवन राज्य वी परिधि के भ्रन्दर घूमता है। व्यक्तिवाद के 
विरुद्ध फासीवादी राज्य सम्बन्धी भ्रवघारएा राज्य को स्वीकार करने एवं उसे 
अनिवार्य मानकर प्रारम्भ होती है। राज्य व्यक्ति के व्यक्तित्व का सतचाहा उपयोग 
कर सक्तता हैं। व्यक्ति को राज्याज्ञा का पॉलन करना ही चाहिए। यदि ब्यक्ति 
राज्य की भ्राज्ञा का पालन नहीं करता है तो राज्य प्रपनी शक्ति का प्रयोग करके 
उसे राज्याज्ञा पालन करने के लिए वाध्य वर सकता है। फासीवादी मान्यता तो 
यह है कि राज्य के विरुद्ध सोचना भी पाप है, इस प्रकार फामीवाद के विचार में 
व्यक्तिवादी विसो भी मान्यता को तनिक भी स्थान नहीं है । व्यकिविवाद प्रौद्योगिक 
क्षेत्र में राज्य के हस्तक्षेय का विरोरी है पर फासीवाद का दुृष्टिक्रोण ही इस 
सम्बन्ध में श्रलग है। वह व्यक्तिवाद से तनिक भी नहीं मिलता । 

प्रजातस्त्र श्लौर फासीवाद 

फासीवाद प्रजातन्त्र का विरोधी है | प्रजातन्त्र सभी नागरिको के राजनोतिक 
अधिकारों को स्वीकार करता है, स्‍प्रौर जनता के शासन का समर्थक है। दसमे सभी 
बी कीमत एक है, एक से श्रधित्र नही । सभी समात रूप से प्रपने प्रधिकारों का प्रयोय 
बरते हैं। फासीवाद उपरोक्त किमी भी बात पर विश्वास नहीं करता। ससदीय 
रूप की सरकार को फासीवाद मूर्खतापूर्णा, अप्ठ, घीमे चलन वाली, वाल्पृनिक, 
अव्यायहारिक तथा ग्रयोग्य प्रखानी ($(00काठ, एणाएफ्ञा, $0७न॥0908, 
जाञण99 370 ॥्राए78०(९४०॥९ 5५४८७) कहता है । यह सबसे अधिक बेशार 
पद्धति है जो भमाप्तप्राय होने वाली है । ऐसा ही विचार ससदो (९कक]धााषा5) 
के प्रति है, जहाँ गम्मीरतापूर्वक विचार करने के पहचात्‌ एवं प्रत्येश् पहलू पर 
उसके झौचित्य-प्रनोचित्य पर सोचने के बाद कानून बनाया जाता है। फासीवाद 
के अनुसार समदे गपशप करने वालो दुकाने हैं जो कोई भी वास्तविक कार्य नहीं 
कर सकती है (74वाणा($ बरए (बताडह़ औठए5, गराएउए-0(९ 0 8९ए0॥एड- 
गाह्ड 5५958॥9) +८$७१७) । 
फामीद्ादी विचार भ्रपने मूल रूप में हो प्रजातन्त-विरोधी है। फासीवाद 

की यह मान्यता है कि जनता कभी भी अपने झ्राप पर शासन करने के योग्य नहीं 
होती । ऐसे कुछ ही लोग होते हैं जिनमे शासन करने की योग्यता होती है। झत 
उचित और मानव हित में तो यही ठीक है कि शासन करने की शक्ति किन्ही सीमित, 
योग्य व्यक्तियों के हाथो में दे दी जाय | ग्राम जनता को झासन करने से कोई सरो- 
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कार नहीं होना चाहिये । उनता काय तो राज्याज्ञा वो मानना प्रौर तदतुमार 
व्यवहार वरना है। सामान्य व्यक्ति मे विवेक शौर प्रावश्यक दुरदशिता की कमी 
रहती है, वह हो भावना के द्वारा बाय करता है। फामीवाद वा विद्डास लोक- 
प्रभुता (090 $0एथ८वष्टा9) की घारणा में नही है। यह घारणा प्रजातन्त्र का 
झाषार है | फाप्तीवाद बुलीनतस्त्री भासन तथा निरदुश दासन का समर्थक है। वह 
प्रममानता के विचार को स्दीवार करके चलता है । मानव जाति में विधमता रहती 
ही है, उस्ते समाप्त नही किया जा सकता । मुसो लिनी का वहना था कि तानाश्ाही, 
मनुष्य जाति के लिए रियर, लाभदायक तथा फ्लवान्‌ बैपम्य को रवीकार करती 
है । शासन में सख्या का कोई महत्व नहीं है । मुसोतिनो कहता था कि “फासीवाद 
इस बात को स्वीकार नही करता कि समाज मे मनुष्यों करी सख्या किसी विषय के 
निर्धारण के योग्य है । वह समय-ममय पर विचार-विमर्श द्वारा झासन करने का 
भी विचार करता है । वह समस्त व्यक्तियों को मताधितरर देने के समर्थन में नहीं 
था क्योकि समस्त व्यक्तियों में समान योग्यता का अभाव रहता है ॥7 

प्रजातस्त्र मतवेभिल्य और झनेक राजनीतिक दलो के अस्तित्व को स्वीकार 
करके चलता है, फासीबाद मतवेभिन्‍्नय तो दूर, रचनात्मझ आनोचना को भी 
बदश्ति नहीं करता। फासीवाद विभिन्‍न राजनीतिक दलो के संगठित होने वी 
स्वतन्त्रता को भी स्वीकार नही करता । मुसोलिनो ने सत्ता प्राप्त कर लेने के पश्चात्‌ यह 
आ्राजा-सी निकाल दी कि विरीधियों का जीना कठित या “प्रसम्भव' बना दिया जाय, कोई 
दूसरा दल, सगठन ओर सस्था जीवित न रहने पात्रे , जो बुछ हो फासिस्ट हो। 
भत्ता सम्हालते ही विश्विप्ट राजनीतिजों की हत्या का त्रम प्रारम्भ हो गया ) 924 
में गियाकोगी मेटिमोरी नामक समाजवादी नेता को हत्या की गई, हत्यारे विना 
सजा के ही छूट गये, उदार दल के नरम नेता अमेण्डोला की मृत्यु मार के कारश 
हुई। भूतपूर्व उदार प्रधान मन्त्री निटी कठिनाई से ही जान बचाकर इटली से भाग 
सका ।” ये कुछ उदाहरण इस बात को प्रगट करते हैं कि फ़ासीवाद का प्रजातस्त्र 
भ्रौर उततकी पद्धति से कोई सम्बन्ध नहीं है; वह विशुद्ध तानाझ्ाही व्यवध्था का 
हिमायती है । 

प्रजातन्त्र में वी र-पूजा को कोई स्थान नही है, प्रजातन्‍्त्र की मूल अवधारणा 
ही इसके विपरोत है, पर फासीवाद वोरू-पूजा में विश्वास करता है। एक 
श्रेष्ठ और उच्च व्यक्ति के निर्देशन और मार्गदर्शन मे कार्य करते रहता चाहिये तथा 

व +ए35टञ्ञा तैशा।2$ (4 वापाएट्य ॥$ ले एथशा 0८ 6 तलेश्तावागड़ 400777 
फष्याथा 5086५ | वी वैदाएडड हल धड्ां त वाणगाफटर> ऐ0 2067 99 शारभ5 0 उछल्वाएतार 
€0॥50॥380"5 | ॥0 ३$5९7॥5 एट उध्श्ञा।८व।३७0९ बाते लि। फएशाटी एड ९९७७॥६५ ० गण, 
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7 घ० जवाहरलाल नेहरू, विश्व इतिहास की भलक, पृष्ठ 760॥ 
33 वही, पृष्ठ व859॥ 
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प्रपनी सम्पूर्ण शक्ति तथा सामथ्यं उसको हो श्रपित कर देनी चाहिये, यही फास्तीवाद है । 
बार्लाइल वहता था दि कसी वीर को पूजा किसी महान्‌ व्यक्ति बी अत्यन्त श्रेष्ठ 
स्तुति है मनुष्य के हृदय में अपने से बढकर उच्च व्यक्ति के लिए प्रश्यस्ता बी इससे 
बढकर अच्छी भावना ओर नहीं है'*' समाज का भ्राधार वीर-पूजा पर है। फासीवाद 
विस्तारवादी, साम्राज्यवाद-समर्थंक भ्रौर युद्ध-पिपाधु है । ये सब तत्त्व मुलत प्रजातस्त्र 
की मान्यताप्ो बेः विपरीत जाते हैं । जिस राजनीतिक विचारघार। वा सम्बन्ध हीगेल 
के दशन से हो, जो नीट्से तथा कालइल के विचारो को ग्रपनी मान्यताझ्नों का प्रांधार 
मानती हो, जो सर्वाधिकारी प्रवृत्ति बी हो, तथा एक तानाशाही के शासन में जिसका 
विश्वास हो, उसवा भ्रजातन्त्र से मेल बैठना झसम्भव ही है ) 


समाजवाद शौर फासीवाद 


प्रजानन्त्र बी भाँति फासीवाद समाजवाद का भी विरोधी है। यद्यपि 
मुसोलिनी का पिता समाजवादी था, झौर वह स्वय भी प्रारम्भिक समय में समाज- 
वादी सस्कारों में पला शौर रहा तथा समाजवादी पत्र भ्वम्ती का वर्षों तक 
सम्पादक भी रहा, तथापि बाद में मुसोलिनी पूरी तरह बदल गया। उसके विचारों 
में बहुत-से परिवर्तत हुए भझौर वह समाजवाद का घोर विरोधी बत गया । 


समाजवाद वर्ग-सघर्ष में विश्वास करता है, समाजवाद व्प्क्तिगत सम्पत्ति 
का विरोधी है, वह मजदूरों में 'ट्रेड यूनियन' संगठनों को स्वीकार करता है, उसका 
विश्वास है वि यह मजदूरों का मूल श्रधिकार है। राजनीतिक और आधिक क्षेत्र में 
समाजवाद वी प्रपनी विश्विष्ट मान्‍्यताये हैं। समाजवाद मूलत कसी धामिक या 
मजहूबी विश्वास भ्रथवा प्राध्यात्मिक सान्यताओं को स्वीकार नहीं करता | उसका लक्ष्य 
मनुष्य की भौतिव प्रगति वी सम्भावनाग्रो एव साधनों को जुदाना है। फासीवाद 
समाजवाद थी उपरोक्त सभी सान्यताश्रो का विरोध बरता है, वह निजी सम्पत्ति के 
अ्रधिकार का समर्थन करता है । फ़ासीवाद का विश्वास है कि पारिवारिक सम्बन्धो 
वी दुृढ़ता एवं विकास के लिए व्यक्तिगत सम्पत्ति का होना भ्रत्यन्त आवश्यक है। 
फासीवाद वर्ग-सघप को भ्रस्वीकार बरता है । शाज्य के गौरव की श्राप्ति के लिए वर्ग 
संघर्ष नही, वर्ग-समन्वय तथा वर्ग-सहयोग श्रावश्यक हैं। समाज मे सभी जन प्रपने 
बर्तंब्यों को पूरा करें यह प्रावरयक है। फासीवाद ने हड॒तालो का विरोध किया। एक 
तानाशाह के माते मुसोलिनी हिसी भी प्रकार की उस पद्धति का जो उसकी अपनी 
निश्चित व्यवस्था के यद्‌ किचित्‌ भो विरुद्ध जाती हो विरोध करता था। उसने 
मजदूरों के हडताल करने के अधिकार को स्वीकार नही किया ; इसी प्रकार उसने 
“ट्रेड यूनियन” के स्थाव पर 'फासीवादी श्रमिक सगठन' स्थापित किये। फासीवाद 
यह नहीं मानता कि राज्य का कार्य व्यक्ति की भौतिक सुख-सुविधाओं का विकास 
करना है, केवल भौतिक सुखो की प्राप्ति से श्रथवा आथिक समृद्धि से मनुध्य को सुख 
की भ्राप्ति नही होती ! इस सम्वन्ध में मुमोलिनी का बहू कथन जो उसने विश्वक्रोप 


डाब प्राघुनिव राजनौतिक विचारधाराएँ 


में दिये प्रपने लेस से व्ययत विया काफ़ी प्रसिद्ध और प्रभावशाली है । वह लिखता है 
कि “फासीवाद इस बात यो झस्वीकार बरता है कि भौतिकवादी साधनों के द्वारा 
सुख प्राप्त विया जा सकता है [9वो सदी के पूर्वार्ड के आ्राविष्वर्ताओं पौर 
भर्यश्ञात्तियों का यह विचार था | इसका झ्भिप्राय यह है कि प्रामिण्म समानता 
झ्रौर गुस के ऐसे सिद्धास्तो वो ही मानता जिसके भनुप्तार मनुष्य पशुमों के घराठल 
पर झा जाए प्रौर वेवल सानेयीने भौर मोटे होने वी ही चिन्ता करे तथा इस प्रवार 
मानवता वैवल द्ारीर के धरातल पर ही जीवित रहने लगे ।?* 

फासीवाद थी प्रपनी राजनीतिक प्लौर प्राधिक व्यवस्थाएँ हैं जो समाज- 
याद से भिन्न हैं। फासीवाद में प्राथिक नीति का निर्धारण “राष्ट्रीय एकता गौर 
आावश्यव॒ता' के व्यापक भाधार पर होता है। इसी कारण न तो वे पूरी तरह 
व्यक्तिवादियों वी भांति 'यद्‌ भाव्यम नीति! के समर्थक हैं भ्यौर न समाजवादियों वी 
भाँति 'राष्ट्रीययरण' की नीति के हो समर्थक हैं । पहिले तो फासीवाद ने परम्परा- 
गत व्यक्तिवादी प्राथिक नीति को प्रस्वोकार नही किया, पर धीरे-धीरे ग्लौर विधेषत 
7929 के विश्वब्यापी झा्िक सकट का लाभ उठाऊर उसने व्यक्तितादी आर्थिक 
नीति को बदल दिया। उसने श्राथिक क्षेत्र में पूरा हस्तक्षेप कया। फासीवाद ने 
राष्ट्रीय हित तथा एकता को ध्यान में रखकर व्यक्तिगत सम्पत्ति की स्वीकार 
विया। विन्तु जहाँ पूंजीवाद राष्ट्रीय हितों के विरुद्ध जाता हो वहाँ वे समाजवाद 
की और भूके ! थे व्यक्तिगत सम्पत्ति को झावश्यक भानते हैं परन्तु वह भी 
अनियायंत राध्ट्रीय हितों के भ्रधीन होनी चाहिए | इसी सारण फासीयाद एव 
झोर मजदूरों को हडताल आदि करने वा झ्धिकार नहीं देता, कारण, इसका 
प्रभाव उत्पादन पर पडता है जिसके परिणामस्वरूप राष्ट्रीय हिंत को श्राघात पहुंचता 
है तथा बूररी ओर मिल-मालिको एवं पूंजीपतियों को भी तालावन्दी का 
अधिवार नही देता, कारण ऐसा करने से भी राष्ट्रीय हितों को हानि होतो है । 
फासीवाद ने वस्तुग्रो के मूल्य, वेवत और प्रकार आदि सभी राष्ट्रीय हित की 
दृष्टि से निश्चित किए । 
साम्यवाद और फासीवाद 

साम्यवाद और फासीवाद के सम्बत्ध से विवार करना काफी महत्त्वपूर्ण 
और उपयोगी है राजनीति विज्ञान मे फासीवाद और साम्पवाद दोनों ही बहुचाचत 
शब्द है । यह भी कम सुयोग की बात नही है कि दोनो का ही श्रादुर्भाव प्रथम 
विश्वयुद्ध के पश्चात्‌ की विशिष्ट परिस्थितियों में हुप्ना है। दोनो ही विचार- 
धाराओं में कुछ समानताएँ और बुछ असमानताएँ है । 

समानताएँ--यशपि फासीवाद साम्यवाद का विरोधी है और साम्यवादी 


मे कालुलंकथ्दाव धव॥90०, भण- ऊअाए (932) । जाज॑ एच० सेवाइन 
की पुस्तक राजनीति दर्ञन का इतिहाद, भाग 2, वृष्ठ 826 से उद्धृत । अग्रेजी मे 
यह लेख ]935 में 'डडश्शश . 00ल776 आए वशप्वा।त।णाह! नाम से छपा । 
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पाणीवाद को पूँजीवादी विस्म की व्यवस्था मानते हैं, तयापि दोनों ही व्यवस्थाप्रों मे 
बुछ समानताएँ प्रत्यल्त महत्त्वपूर्ण औौर ध्यान देने योग्य हैं। 

दोनो ही विचारधाराएँ सर्वाधिवारवादी हैं । फासीवादी राज्य, प्रगट रूप 
में सर्वेश्क्तिशाली श्रौर तानाशाही राज्य है। साम्यवादी दर्शन में यद्यपि प्रन्ततः 
राज्य के लोप हो जाने की बात वही गई है तथापि लोप होने के पूर्व सर्वहारा वर्ग 
वी तानाशाही स्थापित होने पर राज्य पूर्ण सर्वाधिकारदादी ओर तानाशाही 
होगा जैसा ग्राज रस में है । 

साम्यवाद श्रौर फासीवाद दोनो का ही विश्वास प्रजातन्त्रीय प्रणाली में 
नहीं है, दोनो ही ससदीय प्रणाली में अविश्वास प्रगट करते हैं । 

साम्यवाद भ्ौर फासीवाद दोनों ही पद्धतियाँ एक दल के श्रस्तित्व को 
स्वीकार बरती है । साम्यवादी रूस के सविधान मे इस बात का स्पष्ट उल्लेख है 
कि झूम में केवल एक राजनीतिक दल होगा और वह है सोवियत रूस की 
कम्युनिस्ट पार्टी । शिसी दूसरे राजनीतिक दल को स्थापित नहीं किया जा सता । 
यदि जिया भी गया तो यह वाय ग्रमवंघानिक, झत दण्डनीय होगा । इसी प्रकार 
फासीवाद भी दिसी भ्रन्य राजनीतिक दल के अस्तित्व को स्वीकार नहीं बरता। 
फ्मीवांदी राज्य में वेवल फासीवादी सगठन ही होगा । इटली वी नेशनल फंध्तिस्ट 
पार्टी भी रूस वी वम्युनिस्ट पार्टी की भाँति सीढीनुमा पद्धति पर समग्रठित सुदृढ़ 
दल है ।" दोनो हो प्रणालियाँ दलीय तानाजाही में विश्वास्र करती हैं । 

फासीवाद और साम्यवाद दोनो मे ही व्यक्तित वा वोई महत्त्व श्रौर मुल्य 
नहीं है। दोनो व्यक्तिगत स्वतन्त्रता के विरोधी हैं। वहाँ स्वतस्त्र वातावरण में 
व्यक्त प्रपने व्यविवित्व का विकास नहीं कर सकता । दोनों प्रणालियाँ व्यक्त के 
स्वतत्तवता के भ्रधिक्षार को स्वीकार नही करती हैं। भ्रत फासीवाद और साम्यवाद 
दोनों ही ध्यक्तिगत स्वतन्त्रता के झत्रु है । 

दोनो ही प्रशालियाँ मानवता विरोधी हैं। दोनों ही हिसक ब्रान्ति म 
विश्वास करती हैं। रूस में साम्यवाद जनता के विश्वास प्रथवा मतो के श्राधार 
पर सत्ता मे नहीं प्राया अपितु क्रान्ति करके झ्राया । साम्यवाद के लिए मानवता को 
बहुत बडी कीमत चुकानी पडी। इसके बाद भी उसकी आशाएँ और आजाक्षाएं पूरी 
नहीं हुईं, कोई मानवीय मूल्य विक्रसित नहीं हुए | ठीक इसी प्रकार इटली में भी 
कामीवाद जनमत द्वारा अथवा मतदान करके नहीं आया अपितु शकित प्रदर्शन के 
द्वारा आया । यद्यपि राजसत्ता मे आते समय फासीवाद ने रक्तिम वान्ति नही की 
वर सत्ता मे श्राने के वाद जो सिलसिला प्रारम्भ हुआ वह किसी भी प्रकार 
मानवता के अनुकूल नही था । दोनो ही युद्धप्रिय हैं । यद्यपि युद्धश्रिय होने के कारण 
ज्लिन्न हैं तथापि दोनों है युद्धप्रिय ही $ साम्यवाद जहाँ वर्ग-सघ्ष को प्रनिवार्य 


3४ क्रासिस डब्ल्यू० बोकर, आधुनिक राजनोतिक चिन्तन, पृष्ठ 495 । 
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मानता है और इस कारण घन्ततः युद्ध की बात करता है वहाँ फासीवाद राष्ट्रों मे 
युद्ध को प्रनिवाएं श्रौर भवश्यभावी मानता है! 

दोनो भे ही किसी न विसी रूप मे तानाशाह को महत्त्व प्राप्त है। दोनो ही 
साम्राज्यवादी हैं । फामीवाद तो प्रगट रूप में साम्राज्य स्थापना की वात कहता है, 
पर साम्यवाद बेचारिक साम्राज्याद या समयंक है। सम्पूर्ण विशद को साम्यवादी 
व्यवस्था के धस्तगंत लाने बी तियत साम्यवाद वी है, यह झाधुनिक साम्राज्यवाद 
वा रूप है ) 

यह भी कम महत्त्व की बात नही है कि दोनों ने किसी ते किसी प्रकार 
प्रसिद्ध जमेन दाशं तिक हीगल से प्रेरणा प्राप्त की है । काले माव्स का 'द्वन्द्रात्मक 
भौतिकवाद' झौर फासीवांद में 'राष्ट्रपूजा' व! तथा “एप्ट्र की सर्वोपरिता' का 
विचार होगत्त के दार्शनिक विचारों से विकसित हुप्रा है । 

दोनो ही राज्य पर कठोर दलीय नियन्त्रण के समयंक हैं । 

अ्रस्मानतायपें--इन सप्रानताप्रों के होने के बाद भी दोनों ही प्रणात्िियों मे 
गम्भीर भिन्‍ततायें भी हैं जो बम महत्वपूर्ण नही हैं । 

दोनो के संद्धान्तिक अ्रधार प्रलग-प्रलग हैं । उदाहरणार्थ फाप्तीवाद राज्य को 
सर्वोर्पर भौर स्वस्व मानता है, पर साम्पवाद नही; फासीवाद द्वन्दात्मक भौतिक 
बाद अ्रथवा पूर्णत इतिहास की भीतिक व्याख्या की स्वीकार नहीं करता जबकि 
साम्यवाद का यह दाशेनिक प्ाघार है । 

साम्यवाद वर्ग-सघर्ष में विश्वास करता है, वह बर्ग-सघपं द्वारा पूँजीपतियों 
का भ्रन्त एवं स्वहादा वर्ग की विजय चाहता है; उसके निष्कर्ष सर्वहारा वर्ग के लिए 
है, उम्तका विश्वास है कि प्न्‍न्तत केवल एक वर्ग--सर्वहारा वर्ग--ही रहेगा । इसके 
विपरीत फासीवाद विभिन्‍न वर्गों के प्रस्तित्व को स्वीकार करता है । फासीवाद वर्ग 
संघर्ष भें विश्वांस नहीं करता, वह वर्ग-समन्वय में विश्वास करता है ! 

साम्यवाद पूंजीवाद का विरोधी है। फासीवाद पूँजीवाद का विरोधी 
नही है । 

फासीवाद की एक विद्येपता है। वह नियमित राज्य (09707०४४ 88०) 
की व्यवस्था करता है, इसके विपरीत साम्यवाद राज्य-बिहोन समाज का विचार 
लेकर चलता है। सर्वहारा वर्ग की तानाशाही स्थापित हो जाने के पश्चात्‌ भी 
सश्ममण कान में, जबकि राज्य कायम रहेगा, साम्यवाद राज्य का उपयोग पूंजीवाद के 
बच्चे हुए अवशेषों को समाप्त करने मे करेगा । 

साम्यवाद का धर्म मे कोई विश्वास नहीं है । कार्ल मावस धर्म को ग्रफीमी 
नज्ञा कहता था । फासीवाद धर्म-विरोधी नही है । यद्यपि धर्म के सम्बन्ध मे मुसोलिनी 
के विचार पूरी तरह भ्वसरबादी रहे हैं तथापि सत्ता मे आने के बाद उसमे धर्म की 
समाज मे स्थिति को स्वीकार किया और उससे अपने हित की सिद्धि की । 
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साम्यवाद लिगभेद को स्वीवार नही करता । वह पुरुषों श्रौर महिल्ाप्रों की 
समानता को स्वीकार करता है। इसके विपरीत फासीवाद समानता को स्वीकार 
नही करता । वह महिलाग्रों को पुरपों के समान नही मानता । 

फासीवाद जाति की पवित्रता भौर उच्चता में विश्वास करता है, साम्यवाद 
जाति की पवित्रता में विश्वास नहीं करता । 
निगमित्त राज्य 

मुस्तोलिनी के राज्य को निगमित राज्य (00ए०श० 582०) बहते हैं। 
निगमित राज्य फासीवाद वा एव प्रमुख भौर महत्त्वपूर्णा विचार है। इसमें ब्यक्ति 
की प्रपेक्षा 'सघों” (5,00/८90८5) को प्रधिक महत्त्वपूर्ण स्थान प्राप्त है। फासीवादी 
विचारकों का यह दावा है कि निगमित राज्य प्राथिक क्षेत्र मे उनकी सबसे भ्रधिक 
बड़ी भौर मौलिक देन है। यह दो भ्रतिवादी विचारधाराप्रों के बीच वी भौर दोनों 
से भ्रधिक विकसित एवं सन्तुलित व्यवस्था है, प्र्थात्‌ निगमित राज्य न तो पूंजीवादी 
व्यवस्था के समान है भौर न समाजवादी व्यवस्था के ही समान है, यह इन दोनों के 
मध्य का मार्ग है। मुसोलिनी स्वय यह स्वीकार करता था कि निगमित राज्य 
उसवी धान्तिवारी देन है ॥ निगमित राज्य की प्राथिक भौर राजनीतिक व्यवस्याएँ 
बिलकुल नवीन हैं । 

निगमित राज्य की दाशंनिक विचारधारायें दो प्राघारभूत धारणाग्रो पर 
टिवी हुई थी । पहिली धारणा यह कि व्यक्त को श्रपने को राज्य के साथ नागरिक 
के रूप मे सम्दद्ध नही करना चाहिये, प्रपितु एव डॉक्टर, वरील, प्रध्यापक, उद्योग- 
पति झौर मजदूर के रूप मे सम्बद्ध करना चाहिए। दूसरी घारणा यह है कि छोटे- 
छोटे झासक दलो से इस बात वी गपेक्षा वी जाती है कि वे उन व्यापक समस्याझ्रो 
को समझें, जिनका प्रभाव सम्पूर्ण समाज पर पडता है, क्योकि केवल वे हो समुदाय 
पर शासन करने के योग्य हैं । 

नियमित राज्य के प्रन्दर तीन चीजे ध्यान देने योग्य हैं। पहिली, “नियोजित 
ग्राधिक व्यवस्था! (9]890 ९८००॥०॥५) , दूसरी, प्रादेशिक प्रतिनिधित्व (॥0॥- 
079] 769765श900॥) के स्थान पर व्यावसायिक श्रतिनिधित्व (€ए१९0७0709। 
एथ्छा९४था(॥४४0॥) की ध्यवस्था की गई थी और तीसरी, इसमे मध्यकालीन श्रेणी- 
वाद (59॥0 5,5८0) और झाघुनिक श्रमिक सघवाद (5900॥08॥570) दोनों का 
ही भेल बैठाया गया था । इस व्यवस्था के झनुसार मजदूरों के ट्रेड यूनियनों को 
समाप्त कर पृथक्‌ मजदूर सस्यान (0070/०७$) बनाये गये। इसी प्रकार 
मालिकों के भी प्रलग-पलग स्थानीय सघ (5900080८४) बनाये गये ॥ इन स्थानीय 
सधो के ऊपर प्रान्तीय सघ होने थे तथा प्रान्तीय सघो के ऊपर राष्ट्रीय सघ होना 
था। प्रत्येक सघ की एक पृथक परिषद्‌ होती थी । निगमो की परिषदों से मिलकर 
एक राष्ट्रीय परिषद्‌ बनाई गई ॥ इस राष्ट्रीय परिषद्‌ मे सभी सघो के प्रतिनिधि 
तथा फासीवादी दल के मेता सम्मिलित थे । मुसोलिनी जो राष्ट्र का प्रमुख था 
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इंग़ परिषद्‌ वा प्रध्यक्ष था। क्‍मंचारियों वी समस्याप्रो को स्थानीय, प्रान्तीय 
प्रौर राष्ट्रीय सप शुलकाते थे । न सुलभते पर प्रचर्फसले वो मामला दिया जाता 
थां, उस पर भी यदि सनन्‍्तोप न हो तो राज्य के श्रमिक व्यायालय छो प्रन्तिम निर्णय 
करने वा अधिप़र प्राप्त था। इटली में बुल 22 राष्ट्रीय निगम थे। ये निगम ही 
वेतन, वार्ययाल, उत्पादन, प्रत्रार, सजदूर-्मालिक कगडो के समझोते, प्रायात-निर्याते 
की नीति निश्चित करते थे । इन निगमों थे फाशोवादी दल के सदस्यों वी बहुलता 
रहती थी । वे प्रत्येक निर्णय को प्रभावित वरते थे । 

मुसोलिदी या दावा था कि उसकी इस व्यवस्था से इटली को लाभ हुमा है 
झोर उत्पादन बढा है । वास्तव में उत्पादन में वृद्धि तो हुई थी, पर कर्मचारियों के वेतनों 
में कोई उल्लेखनीय वृद्धि नही हुई । ऐसा हा गया कि इस व्यवस्था का सबसे बडा 
लाभ यह है जि इससे मजदूर, कमंचारी भौर मिल-मालिको में परस्पर सहयोग झौर 
सदभावता स्यादित होगी । इसी प्रत्रार, इस व्यवस्था का आधार व्यक्तिगत न होकर 
सामूहिक था, पर जो परिणाम सामने झाये वे पूर्णत. उपरोक्त क्थन के भनुकूल नहीं 
थे। व्यक्तिगत सम्पत्ति को स्वीकार किया गया था। जान स्ट्रेची (7०॥ 93०॥०)) 
के इस कथन में कुछ सत्याश हे कि “फासीवादी योजना पूंजीपतियो की सहमति से 
बनती है श्लौर इसे बनाते समय, इस बात को महत्त्व दिया जाता है. कि योजना ऐसी 
हो जिसमे सबसे परम प्रडचनें श्रा्वें //?९ फासीवादी राज्य के सम्बन्ध में कोकर का 
बहना है प्लि “फंसिक्म पूंजीवाद को सुदुढ बनाना चाहता है तथा सत्ता को केन्द्रीभूत 
करना चाहता है । इसलिए स्पष्टत. फेसिज्म में फ्रेंच सिण्डिकेलिज्म की भाँति न तो 
पूँजीवाद से विरोध है भौर न राज्य से विरोध । इसी प्रकार उसमें प्रिल्ड-प्तमाजवादी 
प्रणाली का भौद्योगिक स्वशासन भी नहीं है भौर न भध्यकालीन गिल्डो की 
स्थानिकता तथा व्यवसाय स्वतत्वता ही है। यह तो केवल अपने श्रेणीबद्ध एवं 
निरकुश शासन को कायम रखने के लिए साम-मात्र के या झत्यल्त सीमित झाथिक 
सत्ता-समर्पण ([0:४०।७॥०॥) की प्रणाली बता उपयोग करता है ॥? 
आलोचना 

इस बात को सब मानते हैं कि अल्प समय में ही फासीवाद में इटली में 
अच्छी सफलता प्राप्त की, अव्यवस्था को व्यवस्था मे प्रोर जड़ता को प्रगति में 
परिवत्तित कर दिया, पर फासीवाद के साथ सबसे बडी कठिनाई वह है जिसकी ओर 
सेबाइन (5907०) ने काफ़ी स्पप्टता के साथ सकेत किया है कि “यह विचारों का 
ऐसा समूह है जो विभिन्न ख्तोतो से लिए गए है, तथा जिन्हे स्थिति के अनुसार 
अनुकूल बरने के लिए एकत्रित किया गया है। हीगल की राष्ट्रीयता, प्लेटो का शिष्ट 
जनसत्तात्मक राज्य, वर्गसाँ की बुद्धि-विरोधी विचारधारा आदि को एक सूत्र में 
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मिलना तथा उने सबको व्यवहार रूप में सफ्लतापूर्वक प्रयोग में लाना कठिन 
था ।” इन सबका परिणाम यह हुआझा कि फासीवाद में बोई संद्धान्तिक दृढ़ता भोर 
स्थायित्व नही रहा, वह कोई स्थायी झर ग्रतिशील प्रेरणा न दे सक्रा। उसकी यह 
सबसे बड़ी वमजोरी रही । पासीवाद की क्‍प्लालोचना वई दृध्टियो से वी गई है । 


3. फासीवाद जाति की पवित्रता पर जोर देता है, वह जाति ग्रौर सस्कृति 
के बीच एक विश्लिप्ट प्रकार के सम्बन्ध का विचार करता है । पर जाति की पविश्नता 
सम्बन्धी धारणा के साथ अप्रिय तथ्य जुडे हुए हैं। प्रथम, भ्रांज कोई भी जाति विद्युद्ध 
नही कही जा सकती । मानव जीवन वा अध्ययन करने वाले वैज्ञानिकों का यह मत 
है कि विश्व मे कोई भी जाति विशुद्ध नही है | झ्त जाति की पवित्रता वा प्रश्न 
ही पैदा नहीं होता । द्वितीय यह कि एक जाति को पवित्रता का विचार स्वाभाविक 
रूप से दूसरी जाति हे प्रति हीन विचार को जन्म देता है। इसके परिणासस्क्ख्प 
जिन राजनीतिक भिद्धान्तों को इस प्राधार पर विकसित स्या जाता है वे स्वस्थ 
प्रौर मानव-हितकारी न होकर प्रमगल भ्रौर घृणा को पंदा करते हैं। फासीवाद के 
बारण घंस्ता ही सत्र हुआ जो जमनी मे नाजीवाद के वारणा हुम्रा । 

2 फ़ासीवाद भ्रधिवायक्ष्वादी विचारधारा है। इसकी राजव्यवस्था तानाझाही 
और कैन्द्रीकृत शासन में है। ग्रव इसमें वे सव दोष मौजूद हैं जो एक प्धितायक्र- 
वादी व्यवस्था में सम्भव हो सकते हैं । सक्षेप मे यदि कहा जाय तो यह स्थानीय 
शासन के महत्त्व को समाप्त करता है, सत्ता का केन्द्रीयकरएा करता है, विभिन्न 
व्यक्तित्वों एव सफल श्रश्मासक्रों की बुद्धि एवं शवित या उपयोग राजकाये में नहीं 
होता । कारण, तानाशाह अपने सामने क्रिसी दूसरे को उठने नहीं देता, गुप्त पड्यस्न 
प्रारम्भ हो जाते हैं, व्यक्तिगत स्वतन्त्रता सीमित कर दी जाती है, श्रौर सभी को 
बलात्‌ तानाशाही व्यवस्था तथा तानाशाह की मर्जी के प्रनुकूल बनाया जाता है। 
इस सबका परिणाम ग्रन्त में तानाश्वाही के विरुद्ध विद्रोह म होता है। फाप्तीवाइ भ 
यह सव हुआ्ना तभी तो जिस इठली ने मुसोलिनी के स्वागत में अपनी पलक विछायी, 
उसी इटली के निवासियों ने उससी मौत पर खुशियाँ मनायी। क्योंकि फासीबाद 
एक तानाशाही व्यवस्था था ग्रत वह इटली में भी लोकप्रिय नहीं हो सका । कोकर 
मे अपनी पुस्तक में अनेक उन विचारकों का उल्लेख करते हुए जिन्होंने फ्ासीवाद 
बी सफलता मे मन्देह प्रयट किया है, लिखा है कि “ * वे यह तर्क॑भी देते हैं कि 
इटली की सरकार कोई वास्तविक एवं स्थायी समृद्धि प्राप्त नही कर सत्री, केवल 
मूल्यों मे रहोवदल करने झौर दिवालियापन, वेकारी एवं गरीबी के सम्बन्ध मे सय 
बातो को छिपा कर समृद्धि का स्थायी दिखावा ही कर सकी । वे मुसोलिनी को झनुभव 
के आधार पर काम करने वाले वी जगह विचारहौन समभते हैं, वीर नही , महत्त्वा- 
काक्षी मानते है, भ्रपने आद्शों का भक्त या राजनीतिज्ञ नहीं , पूजीपतियो और 
सैनिकवादियों के हाथ की क्ठपुतली मानते हैं। उनका दावा है कि कोई यह नही 

बह सकता कि फासीवाद वास्तव में जनता में लोकद्रिय है, क्योकि जनता को अपनी 
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राय व्यक्त करने का कोई साधन प्राप्त नही है। यदि फासीवाद लोकप्रिय होता 
तो देश में गुप्तचरो की भरमार क्‍यों होती तथा दमन हारा कठोर शासन क्यों किया 
जाता ?!४ 


3, तानाशाही के कारण जिस दमनवारी शासन-ध्यवल्त्या की स्थापना होती है 
बह साहित्य, सगीत, बला श्र विज्ञान की प्रगति की समस्त सम्मावनामों को 
प्माप्त कर देती है, वह सबके सम्मुख एक भ्रौर निश्चित दिशा को उपस्थित करती 
है, उसी की भोर तथा उसी के अनुकूल कुछ जिया जा सकता है । विकास के लिए 
उन्मुक्त भर स्वच्छन्द वातावरण की प्रावश्यकता है, उसके प्रतिकूल फ्रासीवाद 
सीमित और कठोर, साथ ही गदले वातावरण को पैदा करता है। प्राईनसटाइन 
(#9०६ धागा) ने प्पने (विज्ञान तथा अधिनायक तन्‍्त्र' नामक लघु निबन्ध 
में लिखा है कि “प्रधितायक तन्त्र बा भर्थ है सब ग्लोर से प्रतिबन्ध और उसके 
परिणामस्वरूप निरथंक प्रयत्न । विज्ञान केवल स्व॒तन्त्र भाषण के वातावरण में 
ही प्रभिवृद्धि प्राप्त कर सकता है ॥/7१ 

4. वीर-पूजा प्राज के युग की मान्यता नही है । यह तो बीती हुई शताब्दियों 
की पिछडी हुई राजनीति है । प्राधुनिक राजनीतिक विचारघारामों के लिए यह 
प्रावश्यक है कि वे स्वस्थ वातावरण के निर्माण के लिए इस प्रकार की प्रवृत्ति का 
विरोध करें भरौर उसे दबायें । पर फासीवाद ने नीट्से के भ्रमातवीय विचारों को 
प्रपणाकर मुभोलिनी को समस्त सत्ता, शक्ति और विवेक के स्रोत के रूप में अस्तुत 
किया, उसे देवता बना दिया श्रोर बलात्‌ जनता के दिलो भे उसके इस रूप को उतारने 
का प्रयत्न किया ) पर इसके परिणाम प्ललाभदायी ही हुए । भ्रातक प्लौर भय से पहिले 
तो जनता शान्त रही पर बाद मे उसने मुसोलिनी की मृत्यु पर दो प्राँसू भी नहीं 
गिराये । भ्रप्रावृत भ्रौर बलात्‌ प्रयत्नो की यही फलश्रुति होती है । 

शक्ति में फासीवाद ने विश्वास ही बही अन्धविश्वास किया, सभी समस्याप्रो 
का हल शर्बिति में खोजा यया, शक्ति को श्रजित कर उचित-प्रनुचित के विवेक को 
भी छोड दिया गया । शक्ति में मदान्ध फासीवाद, नीति-अनीति के भेद को कायम 
नही कर सबा ॥ उसने मानवीय गुणो भर मूल्यों का उपहास किया। इस सबका 
परिणाम स्वय फासीवाद के हित में नही हुग्रा | शक्ति के पीछे जब तक आध्यात्मिक 
प्रौर मानवोचित व्यापक प्रादर्श उपस्यित नहीं किये जाते तव तक उसका भोतिक 
रूप दानवीय और विधघटनकारी ही होता है । गृग्लिएल्मों फेरेरो ने ठीक ही कहा 

है कि “जिस झबित ने रचना की थी उसने ही वाश किया ॥ रोमन साम्राज्य को 
उन्ही सेनाओ्ी से नष्ट-अ्रप्ट किया गया, जिन्होंने उसे जन्म दिया था। एक पुरानी 
सम्यता प्रपने साम्राज्य के साथ नष्ट हो गई जब कि उस साम्राज्य मे देखा कि 
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उसकी सरकार केवल एक ऐसी शवित वन गई है, जिसका समर्थन कोई भी कानूनी 
प्रधिकार नही करता ४”? कासीवाद को भी नष्ट होने से उसकी सेनायें रोक नहीं 
सक्री । 

6. फासीवाद ने प्रजातस्त्र का विरोध वर पपने को 'सवंमान्य राज्य 
व्यवस्था केः एक श्रेष्ठ रुप' से पृषक्‌ कर लिया । प्रजातन्त्र की भ्रस्वीहृति के फासी- 
बादी भाधार प्रनेत हैं, पर उन सब में प्रमुख यह है कि फासीवाद यह नहीं मानता 
कि सामान्‍य जन में शासन करने वी योग्यता होती है। पर फासीवाद इस बात को 
समझने में भूल करता है। प्रजांतन्त्र इस विश्वास को लेजर चलता है हि 'लोव- 
वल्याणा' वी प्राप्ति के लिए लोफ-समर्थन प्रावद्यत्र है श्लौर वह सरकार एक श्रेष्ठ 
सरदार है जो गझपती प्रजा की ग्राम सहमति पर प्रायारित है । वास्तविकता भी यह 
कि है तानाशाही एवं झ्ारोषित पद्धति है, जब क्रि प्रजातन्त्र एक विकसित पद्धति है । 
प्रजात-त्र शासन वा वह प्रकार है, जिसमे ग्राम व्यक्ति मी भपते दापित्वों को 
समभ वर उन्हें पूर्ण करने का विदार रखता है। 

7. फासीवाद शान्ति एवं प्रन्तर्राष्ट्रीवा का विरोधी तथा हिंसा एवं 
युद्ध का समर्थछ है । उसका यह दृष्टिकोण मानव सम्यता झ्ौर सस्कृति के विपरीत 
जाता है। वह सृजन का नही अपितु विध्वस का मार्ग है। सम्यताग्रों भ्ौर सस्कृतियों 
का विवाम युद्ध कै बीच नहीं भ्रपितु श्ञान्ति एवं पारस्परिक सहयोग के वातावरण 
में होता है। जिस दर्शन का तात्तालिक उद्देश्य युद्ध भौर उसके माध्यम से राष्ट्रीय 
विस्तार का विचार हो वह साहसिक दर्शन तो हो सकता है पर राष्ट्र के सर्वागीण 
एवं सदेव के लिए विकास के श्राधारों को प्रस्तुत नही कर सकता । श्राज के युग मे 
युद्ध की भ्रनिवायंता प्र जोर देना मानवता के विकास की सम्भावनाओं को जुटाना 
नहीं श्रपितु उसे पूर्णतः समाप्तप्राय करने के प्रयत्न करना है। फासीवाद का दर्णन 
युद्ध और हिंसा का दर्शन है। फासीवाद निन्‍्दनीय निष्कर्ष के लिए भमानवीय 
तर्क है । 

8 निगमित राज्य का विचार भी अपने में कोई पूर्ण विकसित विचार 
नही है । यह समाज के केवल आधिक झाधार को--वह भी पूर्णत वैज्ञानिक 
नही--प्रस्तुत करता है, तथा उसी पर सम्पूर्ण समाज को संगठित करता है। 
इससे तो समाज का स्वाभाविक रूप ही विक्ृत हो जाता है। समाज विभिन्न 
जटिलताग्नी का एक सश्लिप्ट रूप होता है। उसका भ्राधार केवल झआाधिक, 
नैतिक प्रथवा राजनीतिक पहलुझ्रो के द्वारा निभित नहीं क्या जा सकता। ये सब 
पृथक्‌-पृथक्‌ रूप मे उसके कुछ पहलुओ को ही प्रगट करते हैं तथा सब्यूहित कर 
सकते हैं, सम्पूणं समाज को नहीं। यही कारण था कि “निर्गामत राज्य' वी 
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योजना कार्यान्वित तो वी गई पर न तो वह पूर्णय- सफल हो हुई झौद न श्रपने 
रूप में व्यक्तियों के कुछ प्राइृत सम्वन्धो को विकसित हो कर सकी | 

9. फासीवाद व्यवित-स्वतन्त्रता का विरोधी है। पाप्तीवाद ने व्यकिति- 
स्वातन्थ्य वो राज्याधीत कर दिया । उसके श्रवुस्तार राज्य की भशाज्ा का पालन ही 
स्वतन्त्रता है । इससे स्वतन्त्रता का भाव ही समाप्त हो गया। वबीरपूजा का दर्शन, 
सर्वाधिकारी राज्य की स्थिति, तानाशाह का शास्तत, इन सबके मध्य ब्यवित-स्वा- 
तम्व्य एवं उसके विऊप्तित होने का प्रश्न ही पैदा नही होता । स्वतन्त्रता के अभाव 
पे व्यक्ति श्रपना विकाप्त ही नही कर सकता । पर फासीवाद व्यक्ति के विक्रास 
की चित्ता ही नहीं बरता, वह तो व्यवित वी शर्वित एवं सामर्थ्य का प्रयोग--शोपण-- 
राण्य और तानाशाह वी इच्छा की पूर्ति के लिए करता है। 

0. फांसीवाद प्रवसरवादी विचारघारा है, वुछ ग्राधारभूत झौर अपरि- 
वर्तित विचार नहीं । जब जैसा ग्रवसर भ्राया तब उस्क्रा लाभ लेने के लिए 
समयोपयोगी सिद्धान्त निर्मित किए । 


सहायक पुस्तकें 
#९०050फशा कमा 28॥॥6 40 म॥/श 
छए0०९0 डगाबवालवो 77टब९ णी #क्रलका 
मॉरिस फ्रैससटन राजनोतिक शब्दावली 
प० जवाहरलाल नेहरू विश्व इतिहास की कलक 
गणेश प्रसाद ऊनियाल राजनीतिर विधारपाराएं 
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]] 
राष्ट्रीयता 


(िगारं०म्रभ309) 
छ 


दाप्ट्रीयता आधुनिक युग की सर्वाधिक प्रमावश्ञाली मावना है। यह सहज 
और स्वाभाविऊ है, घ्यक्ति के अन्त करण से इसे त्रिसी भी वाद, विचार अथवा 
आंप्रह के द्वारा निक्नाल पाना अध्यन्त बढिन है, यह व्यक्ति की नैसगिक प्रवृत्ति में 
गहराई के माय जमी हुई है । राष्ट्रीयता की भावना सर्ब व्यापी है हमारे प्राय सभी 
कार्यों, विचारों और आयोजनो वा निर्धारण राध्ट्रीयवा के विचार मे प्रभावित रहता 
है, राष्ट्रीयठा राज्यों के पारस्परिक सम्पन्धों का भी निर्धारक तत्व है । राष्ट्रीयता 
आधुनिक युग का धर्म है।' नार्मंग एन्जिल (07030 ह08०॥) वा कहना है कि 
बरतंमान यूरोप वासियों के लिए राजनीतिक राष्ट्रीयतावाद विश्व की सर्वाधिक महत्व- 
पूर्ों वस्तु बन गई है। यह सभ्यता, मानवता, प्िष्टता, कृपालुता, दया भावना यहा 
तक कि स्वतः जोवन से भी अधिक महत्वप्र्ण हो गई है ।' ! 


उपरोक्त कथन में इस तथ्य को निविवाद रूप से जोडा जा सकता है कि 
राष्ट्रीयता का विचार केवल यूरोप के तिवाभियों के लिये हो नहीं, अपितु विश्व के 
सभी ब्यक्तियों के निये महत्व का हो गया है । 
राष्ट्र क्या है (४४/४9४६ 45 प७॥09) 

राष्ट्रीयता का अर्थ समझने के लिए राष्ट्र (२७४०7) शब्द पर विचार 
करना आवश्यक है। राष्ट्र क्या है ? राष्ट्र शब्द का प्रयोग सभी विचारक एक ही अर्थ 
में नहीं करते ॥ साधारणत. राष्ट्र को राज्य का पर्यायवाची समझा जाता है पर ऐसा 
नही है । इसका अर्थ एक निश्चित जाति से भी लगाया जाता है पर यह भी सीमित 


३ शिलिटो (50॥॥00) का कहना है 'कि यह मानव का दूसरा धर्म हो गया है! । 
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अथे है। राष्ट्र को अग्रेजी मे मेशन बहते हैं । मेशन शब्द की उत्पत्ति लैटिन भाषा के 
नेशियों (09॥०) शब्द से हुई है, इसका अर्थ है जन्म या जाति । इसके आधार पर 
राष्ट्र का अर्थ 'एक निश्चित भौगोलिक सीमा में रहने वालो जाति है ।' पश्चिम में 
राष्ट्र घब्द वा प्रारम्भ कुछ इसी रूप में हुआ | यदि हम इस झब्द प्रयोग के इतिहापत 
पर छ्यान दें तो यह तथ्य सामने आता है कि पहिले विविध-जन समुदायों ने अपने 
आप को किसी प्रकार की प्रादेशिक सीमाओ के अन्तर्गत सगठित और मर्यादित डिया, 
फिर वालान्तर में उनमे यह भाव विकसित हुआ कि यह भूमि हमारी है, हम अन्य 
समुदायों से जो अन्यन भूमि पर रहते हैं भिन्न हैं, हमारा अपना एक विश्विप्ट जीवन 
है यह भाव जागृत होना अत्यन्त स्वाभाविक और मनोर्व॑ज्ञानिक है । इस प्रकार एक 
निश्चित भूमि पर रहने वाले लोग एक 'अविभाज्य समुदाय/ वन गये । इस समुदाय 
श अन्यो से प्रथक बतलाने के लिये कुछ विद्वानों ने राष्ट्र” शब्द का प्रयोग प्रारम्भ 
पा । 

राष्ट्र के विधार में कुछ आधुनिक विचारक एक महत्वपूर्णो तथ्य को और 
जोडते हैं उनका विचार है कि राष्ट्र शब्द मे एक राजनीतिक घारणा समाहित है ॥ 
राष्ट्र केवल उस जाति अथवा एक विशिष्ट भौगोलिक सीमाओं में रहने वाले समूह 
को कहा जा राफ़ता है जिसको राजनोतिक स्वाघीनता (एव ॥069०:0९7०९) 
प्राप्त हो । गिलक्राइस्ट (0700॥8) का मत है कि "राज्य और कुछ मिलकर राष्ट्र 
बनता है राज्य मे जब जनता की एकता का भाव होता है तब वह मिलकर राष्ट्र 
बनता है ।'* इससे आये ला ब्राइगा का मत है, “यदि किसी देश (समुदाय) को राज- 
नीतिक स्वाधोवता प्राप्त नही है पर उम्त देश की जनता ,मे राजनीतिक प्रभुत्व पर 
अधिकार करने की भावना विद्यमान है, तो उस्ते भी राष्ट्र कहा जा सकता है उसके 
झब्दो मे, “राष्ट्र एक ऐसी राष्ट्रीयका है जो राजनीतिक रामुदाय के रूप में शगढित 
ओर स्वृतन्त्र हो या स्वतन्त होने की इच्छा रखती हो ॥* 

कई बार राष्ट्र सम्बन्धी एक ओर अमित अवधारणा को विकसित किया 
जाता है, ऐसा उस्त सप्रथ होता है जब कि राध्ट्रीयता को क्षेत्रीयतता से सम्बद्ध 
किया जाता है। उदाहरण के लिए ऐसा कहा जाता है कि भारत एक राष्ट्र है और 
इसमें पजावी, गुजराती, बगाली ये राष्ट्रीयताएँ हैं। पर ऐसा नहीं है सर्देंव समान 
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भाषा और क्षेत्र प्रथक राष्ट्रीयताओं का निर्माण नहीं बरते » राष्ट्रीयता के निर्माण में 
समान परम्परा, इतिहास, सघ्गृति, और एक राष्ट्र बे रूप में विश्सित और जीवित 
रहने का भाव प्रमुख रहता है । इसी प्रवार राष्ट्र के लिये “राजनीतिक प्रभुत्व' का 
विचार महत्वपूर्ण तो है पर इससे भी अधिक महत्वपूर्ण उममे रहने वाले नागरिकों में 
पारस्परिक एवात्मक्ता का विचार १रम आवश्यक है। रंम्जेग्योर का यह विचार 
तथ्यपूर्ण है कि राष्ट्र व्यक्तियों बे उम्र समूह को बहते हैं, जो बुछ विशेष सम्वन्धों के 
कारण स्वाभाविक एकता वा अनुभव करते हैं, जो इतन हृद और वास्तविक होते हैं 
कि उनके कारण बे प्रसप्नतापूर्वकं साथ-साथ रह सकते हैं, प्रधूव हो काने पर दुखी 
होते हैं और ऐसे लोगो की अघोनता सहन नहीं कर सकते जो उन बन्धनों के अन्तर्गर 
नहीं हैं ।' 5 

जॉन स्टुअर्ट मिल वा वहीं विचार है कि “राष्ट्र मनुष्य जाति का एक ऐसा 
भाग है, जो एव' दूसरे के प्रति महानुभूति से वधा हुआ एक सरकार के अधीन रहने 
की प्रवल इच्छा रखता हो ॥* 

राष्ट्र सम्बन्धी उपरोक्त सम्पूर्ण विचार एक महत्वपूर्ण एवं निश्चित निष्कर्ष 
को प्रगट करता है । राष्ट्र केवल एक भूमाग मात्र या व्यक्तियों का सम्मिथ्रण मात्र 
या क्षेत्रीयदाओं का योग मात्र नहीं है, वह इससे अधिक है । राष्ट्र मे चार तत्वों का 
सम्मिलन है, प्रथम एक निश्चित भूभाग या भूखण्ड जो राष्ट्र मे रहने तथा प्रगति करने 
के लिए आधार का काम दे, द्वितीय उस विश्िप्ट भूमाग पर रहने वाला समाज जो 
यह अनुभव बरे कि यह सम्पूर्ण भूमाग मेरा है। इस समाज को हम राष्ट्रीय बहेगे । 
तृतीय विशिष्ड जीवन पद्धति या जीवन आदर्श जिसे हम सस्द्ृति कह सकते हैं और 
चतुर्थ स्वाघीनता बा उपभोग करने वी इच्छा । इस रूप मे राध्टू एक 'जीवमान इकाई 
है उसे जोडइतोड कर नही बनाया जा सकता, उसकी अपनी एक प्रद्गति और व्यक्तित्व है 
जिम्नक्ना विकास एक दिन में नहीं अपितु कालान्तर में होता है ! 
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राष्ट्रीयता (२३४००४॥५) 

राष्ट्र पर विचार करने के पह्चात्‌ राष्ट्रीयदा का प्रशद सामने आता हे। 
राष्ट्रीयता क्या है ? राप्ट्रीयता एक सद्यक्त और प्रभावश्याली भावना है, पर इसे परि- 
भापित कर पाता सरल नहीं है। अपन स्वख्य में राष्ट्रीयता का विचार पर्याप्त 
सश्लिप्ट और रहस्यात्मक है | 

राष्ट्रोयता एक भावना है, जिसका केन्द्र राष्ट्र है । इस भावना के कारण एक 
राष्ट्र भे रहने वाले जन या समुदाय परस्परिक एकता की भावना का अनुभव करते 
है । जे० एच० रोज (]. छा. ॥२05८) का कहना है कि 'राष्ट्रीयता हृदयों को वह 
एकता है जो एक बार बनने के पश्चात्‌ कभी खण्डित नहीं होती । ? व्यक्त रुप मे 
राष्ट्रीयता एक ऐसी भावना है जो व्यक्ति हित के स्थान पर राष्ट्रहित को प्राथमिकता 
देती है, आवश्यकता पडने पर राष्ट्र के लिये सर्वस्व समर्पण करने के लिये तंयार 
करती है | एनसाइक्लोपीडिया ब्रिटेनिका' के अनुसार *राष्ट्रीयता एक मनोंदशा है 
जिसमे मनुष्य अपने राष्ट्रीय-राज्य के प्रति उच्चतम भक्ति का अनुभव करता है ।' * 

एनराइकलोपीडिया ऑफ सोश्यल साइन्सेज मे राष्ट्रीयता के सम्बन्ध मे कहा 
गया है कि 'अधिक व्यापक अर्थ में राष्ट्रीयता वह प्रवृत्ति है जो जीवन के मूल्यों वे 
तारतम्य (उत्क्रम) मे राष्ट्रीय व्यक्तित्व को एक उच्च स्थान प्रदान करती है ।” * 

“राप्ट्रीयता की भावना मे देश प्रेम का महत्वपूर्ण स्थात होत! है | मातृभुमि, 
पिधृभूमि के प्रति असीम अनुयग इसमें समाहित है ।/ १९ 

अपने महा पुरूषों के प्रति सम्मान का भाव और अपने इतिहाप्त और परम्परा 
के प्रति सहज आकर्षण और उसकी महानता में विश्वास इसका गुण है । इस रूप में 
राष्ट्रीयता एक गतिशील ओर प्रेरक भावना है जीवन मे जो भी महानतम है वह राष्ट्र 
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३0 (&) “जननी जन्म भूमिश्च ह्वर्गादपि गरीयसी' 


(०) ईश्वर और हमारा देश अलग-अलग नही हैं । हमारा देश ईश्वर का ही 
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के सम्मुख नगपष्य है यह विचार राष्ट्रीयता वी भावना वा परिणाम है। हस कोहन 
का कहना है कि 'राष्ट्रीयश एक विचार है एक विचार-श्क्ति है जो मनुष्य के 
मस्तिप्क और हृदय को नये विचारो और मनोभावों से भर देती है और उसे अपनी 
चेतना को सगरठित क्या के कार्यों मे परिवर्तित करने की प्रेरणा देती है ॥ ?! 


राष्ट्रीयता को एक भावना के रूप में हो नहीं समझा जा सकता, इसका 
विभिन्न सन्दर्भों मे विभिन्न प्रकार से प्रयोग विया जाता है । कानूनी अर्थ में राष्ट्रीयता 
नागरिकता वे निकट है। इस रूप मे राष्ट्रीयता का बर्य राज्य की सदस्यता है। हम 
शासवीय प्रपभों में अथवा अन्य चाहो गई जानकारी में अयवा पासपोर्ट क समय, 
राष्ट्रीयया के सम्मुख अपनी नागरिकता लिखते हैं । गह नागरिकता विविध पद्धतियों 
के द्वारा अग्रीकार की जाती है| प्रसिद्ध इतिहासज़ गरिचई डब्लू पतोरनों का कहना है 


राष्ट्रीयता “उस व्यक्ति का स्तर है' जो राज भक्ति के बन्धन द्वारा राज्य से बधा 
हुआ हो ।! ?? 


राष्ट्रीयता के प्रश्न पर विविध रूपो ओर हृ्टिकोणों से विचार किया जाता 
है। वस्तुत* राष्ट्रीयया का आधार विचार मूलक अवश्य है पर वह मूलत, भावनात्मक 
है। अत. इस प्रश्न पर मनोवैज्ञानिक हृष्टिकोश सर्वाधिक महत्वपूर्ण और उपयोगी है । 
इस रूप में राष्ट्रीयता बह भावना है जो राष्ट्र (सम्पूर्ण समाज) का सभी प्रकार का 
कल्याण चाहती है ओर उस कल्याण की अभिवृद्धि बे लिए उसके अगभूत सभी जनों 
को अहृतिद्य तत्पर करती है । प्रो० गिलक्राइस्ट वी एक विश्वद्‌ व्याख्या राष्ट्रीयता के 
भावाश्मक पक्ष जो मूलत आध्यात्मिक आघार को लिए है को स्ःप्ट करती है। उनके 
अनुसार *राष्ट्रीयता एक आध्यात्मिक भाववा अथवा सिद्धान्त है, जिसकी उत्पत्ति उन्त 
लोगो में होती है जो साधारणत. एक जाति के होते हैं, जो एक भूखण्ड पर रहते हैं, 
जिनकी एक भाषा, एक घम्म, एक-सा इतिहास, एक-सी परम्पराएँ एवं सामान्य हित्त 
होते हैं तथा जिनके एक-से राजनीतिक समुदाय तथा राजनीतिक एवता वे एक-से 
आदर होते हैं। भूफण्ड, जाति, भाषा, इतिहास एवं परम्पराएँ, धर्म, सामान्यहित, 
एक-से राजनीतिक समुदाय तथा एकसो राजनीतिक एकता की आकाक्षाएँ ऐसे तत्व हैं 
जिन पर राष्ट्रीयता आधारित होती है । ये सब राष्ट्रीयता के आधार हैं स्वय राष्ट्रीयता 
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नही जो एक आध्यात्मिक सिद्धान्त है बौर जो उपयुक्त तत्वों में से बुछ अथवा सद 
की उपस्थिति के कारण अत्तित्व में भ्ञाती है। न तो उन सब तत्वों द्वारा मिनकर और 
न उनमे से वृद्ध के द्वारा और न उनमे से कसी के योग द्वारा ही राष्ट्रीयवा का 
निर्माण हो सवता है । इनमें से कोई भी एक बनिवायंत: आवश्यक नही है और न वे 
सभी मिलकर अनिवायंतः आवश्यक हैं, किन्तु उनमे से कोई न कोई शाप्ट्रीयता के 
आधार होते हैं, राप्ट्रीयता आध्यात्मिक है, भोतिक तत्व के साथ आध्यात्मिक का होना 
आवश्यक है, अन्यथा यह वैसा ही होगा जैसे बिना आत्मा का शरीर ।7१ 


जिमने (2/0॥09) का विचार है कि 'राष्ट्रीयता मेरे लिए एक राजनीतिक 
प्रदनन बिल्कुल नहीं है यह आवश्यक रूप से एक आध्यात्मिक प्रइन है। राष्ट्रीयता 
धर्म को भाति व्यक्तिगत है, मनोवैज्ञानिक है, एक मानसिक स्थिति है तथा विचार करने, 
जीवित रहने और अनुभव करने का एक तरीका है |! !* इस सदर्भ मे यह विचार भी 
महत्वप्रर्ां है विः राष्ट्रीय कौन है ? साघारणतः हम कह सकते हैं कि, “अपने देश राष्ट्र 
और उसकी परम्पराओ के प्रति, उसके ऐतिहासिक महापुष्पो के प्रति, उसकी सुरक्षा 
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ओर समृद्धि के अति, जिनकी अअ्यभिचारों एवं एड्ान्तिश निष्ठा हो-ने जन राष्ट्रीय 
हैँ ॥ 75 
राष्ट्रीपतावाद (]४७॥०॥भ5॥) 

राष्ट्रीयतावाद कोई प्रथक से महत्वपूर्ण घारणा नहीं है। वाद (॥87) विश्ती 
भावना अथवा विचार बी सगठित अभिव्यक्ति का नाम है। राष्ट्रीयद्वाद के छूप में 
राष्ट्रीयता का विचार सगठित रूप से अभ्निश्यक्त होता है। यह घड्त प्रयोग १६वीं सदी से 
हुप्रचलित हुआ है । डान लुजी स्टर्जों (009 [.पाष्टा $पा20) का विचार है कि 
“राष्ट्रीयतावाद ([३७॥०0०॥57। घब्द बी उत्पत्ति उिछली झताददी वे दम्यति तीन 
'वादो' उदारतावाद, समाजवाद और साम्यवाद के तत्वाल पश्चात हुई ।' !* 
राष्ट्रीयता का इतिहास 

राध्ट्रीयता को भावना अति प्राचीन है । वैदिक ऋचाआ में वर्णित प्रेम की 
भावना से लेक्र बरतमान समय तक राष्ट्रीययवा वा विचार हमारे इतिहास की ब्रेरक 
शक्ति रहा है । 

प्राचीन समय में जनपद अथवा नगर-राज्य के निर्माण मे राष्ट्रीयता की 
भावना मूल कारण थी इसी भावना के कारण पूर्व अथवा पाइचात्य जगत म इनका 
निर्माण हुआ । कालान्तर मे ये जनपद अथवा नग्र-राज्य साम्राज्यों के अग बन गये । 
साम्राज्यो के निर्माण ने राष्ट्रीय की भावना के विकास को काफी सीमा तक 
अवरुद्ध किया । 

मध्ययुग में राध्ट्रीयता वी भावना प्राय. समाप्त सी रही । इस युग में यूरोप में 
राज्यों का निर्माण व्यक्तिगत महत्वाकाक्षा के आधार पर ही होता रहा, सामनन्‍्तवाद का 
भी प्रारम्भ इसी क्रम में हुआ । भारत मे भी मगध साम्राज्य वे पतन बे पद्चात 
अनेक छोटे-छोटे राज्यो का निर्माण हुआ और राष्ट्रीयता वा विचार बुद्ध भ्रमित सा रहा। 

आधुनिक युग मे राष्ट्रीयता की भावना का विक्रास काफी तेजी के साथ हुआ। 
यूरोप में राष्ट्रीय की भावना ने भ्वंप्रथम अग्रेज जाति को प्रभावित किया, इस 
भावना के साथ ही इग्लेण्ड ने सुममठित और सचेतन राप्ट््‌ का रूप धारण किया। 


७ मू० स० गोलवलकर 'राष्ट्र की एकता और सुरक्षा बी आधारभूत 
मास्यतायें पृ० 4 
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फ्रॉस में जोन आफ आर्क (70॥॥ ० /४०) ने राष्ट्रीयता की भावना का विकास किया । 
मैकियावलो, लूथर और दान्ते ने राष्ट्रीयवा के विचार को बलशाली बनाया 


फ्रास वी खतक़ाति के समय से राष्ट्रीयता के विचारो का ततीव्रगति से विकास 
हुआ | इस पुग से राष्ट्र के प्रति उत्कृष्ट निष्ठा प्रारम्म हुई यह निप्ठा किसी एक 
व्यक्ति अथवा व्यक्ति समूह से नहीं वरन समूचे समाज से प्राप्त की गई। हस कोहन का 
विचार है कि 'फ्रास की राज्य क्रान्ति से प्रारम्भ होने वाले इतिहास के आधुनिक काल 
की यह प्रमुख विशेषता रही है कि इस युग में और केवल इसी थुग मे राष्ट्र ने व्यक्ति 
की सर्वोच्च निष्ठा की माग की है, कुछ अथवा निश्चित व्यक्ति नही अपितु समी व्यक्ति 
इस सामान्य निष्ठा के अम्तर्यत आये और सम्पूर्णो सम्यता (जिसने इस समय तक 
स्वयं का विश्व खलित और व्यापक मार्ग प्राप्त कर लिया था) अब इस एक सर्वोच्च 
चेतना-राष्ट्रीयतावाद-से प्रभावित होने लगी ।/ १? जब फ्रास का राजा लुई सोलहवा 
भागा तब कहां गया कि “राजा भाग गया तो भाग जाने दो, फ्रासीसी राष्ट्र तो विद्य- 
मान है । यह कथन इस तथ्य का द्योतक है कि राजनीतिक एकता का वाघ्तविक 
आधार व्यक्ति नही अपितु राष्ट्र है । अठारहवी सदी से रास्ट्रीयका के विचारों का 
प्रसार यूरोप और उसके पश्चात विश्व के अन्य देशों में निरन्तर होता गया । इसे 
सभी दूर व्यापक समर्थन मिला । 

राष्ट्रीयवा के विचार मे प्रत्येक देश द्वारा अपने स्वतन्त्र अस्तित्व को प्राप्त करने 
की प्रेरणा निहित थी । इस प्रेरणा ने व्यापक रूप से समग्र विश्व को प्रभावित किया, 
ग्रीस ने टर्की की अधीनता समाप्त की और १५२६ मे पूर्ण स्वतन्त्रता को प्राप्त किया । 
स्पेन में एरष्ट्रीयका के विकास के साथ निरकुश शासन का अन्त हुआं। १८७४५ में 
वहा प्रजातत्रात्मक शासन को स्थापना हुई। राष्ट्रीयता की धारा ने पोल॑ण्ड, हॉलेण्ड, 
नीदरल॑ण्ड, आष्टिया आदि अन्य यूरोपीय देशों को भी प्रभावित किया और सभी 
ने कालान्तर मे स्व॒तम्त्र राजनीतिक इकाइयो का रूप प्राप्त किया। स्वभावतः इस 
क्रम में बुछ देयो की नीतियो ने दूसरे देशो को प्रभावित किया जेसे नेपोलियन की 
नोति ने रूस, इटली, जमेंती, स्पेन आदि देशो मे राष्ट्रीयता की भावना को विकसित 
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क्या । विस्मार्क ने 'लोह तथा रक्त नीति! ( ॥00 & 80003 7०॥०५ ) द्वारा जमंनी 
का एकीकरण किया, मेजिनी, गेटीवाल्दी ने इटली मे राष्ट्रीयता बी भावता को विक* 
सित किया, अमेरिका आदि कई देशो मे राष्ट्रीयता की भावना १८ वी सदी मे प्रारभ 
हुई, १६ थी सदी में वह कलौर भी प्रवल हुई । 


राष्ट्रीयवा की भावना ने ऐशिया और जफ़ीका के सभी देशो को प्रभावित 
किया एक समय था जबकि इन दोनों महाद्वीपो का कदाचित ही कोई देश स्वतन्त्र 
रहा होगा पर आज प्रायः सभो देश विदेशी धाक्तियो से मुक्त हो पूर्ण शजनीतिक स्वा- 
ततन्य को प्राप्त हैं। राष्ट्रीयवा वे इस विचार ने समाजवाद और साम्यवाद के सिद्धात 
को भी प्रभावित किया है। साम्यवाद का विचार जिसके बारे में सामान्यतः कहा 
जाता है कि उसका राष्ट्रीयता मे विश्वास नही है, वह भी आज रा्ट्रीपता के विचार 
से पूर्णा प्रभावित है। साम्यवादी देझ्नो को रीति-नीति और योजनाएँ राष्ट्रीयता वे 
विचार से प्रमावित होती हैं | 

वर्तेमान समय मे राष्ट्रीयवा की भावना उपनिवेशवाद, साम्राज्यवाद, साम्य- 
वाद, रगभेद और आधिक शोषण के विदद्ध सघपं के लिए प्रेरणा का प्रबल श्रोत है । 


राष्ट्रीयता के सहायक तत्व 


गप्दीयता एक भावना है, इसके विकास मे अनेक तत्व सहायक होते हैं, शिन 
में निम्न भमुख हैं.-- 
१. भौगोलिक एकता 

राष्ट्रीयता की भावना को जन्म देने मे भूमि का महत्वपूर्ण स्थान है। मातृ- 
भूमि और पितृभूमि का विचार इसी के साथ जुदा हुआ है । एक निश्चित भूभाग पर 
साथ-साथ रहने के कारण उसके प्रति निष्ठा का भाव स्वाभाविक रूप से उत्पन्न हो 
जाता है यही भाव एकता की अनुभूति को विकप्तित करता है, जिसके कारण राष्ट्रीन 
यता का प्रादुर्भाव होता है। हम एक निश्चित भूमि पर रहने वाले जन को उसके 
साथ सम्बद्ध करके देखते हैं, इसी प्रकार वाहर जाने पर भी उस व्यवित को उस भूमि 
के आधार पर ही पहिचाना जाता है ओर सम्बोधित भी किया जाता है, जैसे भारत 
में जन्मे व्यवित को भारतीय, अमेरिका में जस्मे व्यक्ति को अम्रेरिकन और जापान में 
जन्मे व्यक्त को जापानी कहा जाता है + 


२. नस्ल को एकता 


नस्ल की एकता का प्रभाव उस भावना को विकसित करने मे सहायक होता 
है जिससे यष्ट्रीयता विकसित होती है, प्रायः नस्ल की समानता समान राष्ट्र के प्रति 
लगाव उत्पन्न करती हुँ, गिलक्राइस्ट का कहना है कि 'एक नस्ल से उत्पत्ति का 
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विश्वास, चाहे वह्‌ बाध्तविक हो या अवास्तविक राष्ट्रीयता का बन्धन होता है । 
प्रत्येक राष्ट्रीयता की ऐतिहासिक उत्पत्ति की पौराणिक कथाएँ होतो हैं ।' /* 


प्स्ल की एकता था विचार राष्ट्रीयता के निर्माण के संदर्भ में पहिले बहुत 
अधिक किया जाता था पर आज यह विचार कम महत्व का रह गया है, इसका कारण 
यह है कि ऐसे भी उदाहरण हैं जव कि एक नस्ल के लोगों ने एक से अधिक राष्ट्रो का 
निर्माण किया हो जैसे इश्लिथ और स्कॉव न्यूनाधिक एक ही नस्ल के हैं पर उनकी 
राष्ट्रीयवा अलग अलग है, इसी प्रकार ऐसा भी है कि कई हस्ल के लोगो ने एक राष्ट्र 
का निर्माण किया है और उतकी राष्ट्रीयता भी एक ही है जैसे आधुनिक इटली का 
निर्माण रोमन, दयूटन, इटरत्कन, ग्रोक तथा अरब आदि ने किया । फ्रांस का निर्माण 
गॉल, रोमन, ब्रिटिन ट्यूटन आदि लोगो से हुआ । वमेरिक्रा में कई महलो का सम्मि- 
श्रण हो चुका है और उप्तका राष्ट्रीय स्वरूप एक सा ही है । 


बस्तुतः नस्ल राष्ट्रीयता के निर्माण के अनेक तत्वों मे केवल एक भौतिक तत्व 
है, यही एक राष्ट्रीयता नहीं है राष्ट्रीयशा इससे अधिक और व्यापक है, गोब्लेट का 
कहना है कि “नस्ल तथा राष्ट्र को एक कर देने कां अर्थ वैतिक आत्मा को भौतिक 
जीव के अधीन कर देना अथ्रवा मनुध्य में पाई जाने बाली पद्युता को मानवता का 
रूप देना होगा ) ”” इतना अवश्य है कि नस्ल की एकता राष्ट्रीयता के निर्माण का 
महत्वपूर्णतर्व है। 'खून पानी से गहरा होता है' इस कहावत में काफी कुछ सच्चाई है। 
रबत की एकता एक मनोविज्ञान को जन्म देती है । विश्व की कई घटनाएँ इस तत्व 
को प्रभावशीलता को स्थापित करती हैं अमेरिका में रवर्ट कैनेडी की हत्या अरव नस्ल 
के व्यक्ति ते को कारण अरदो के प्रति रावर्ट कंनेडी की नीति से वह अस॒हमत था, 
द्वितीय विश्व युद्ध के समपर ब्रिटेन में जमेत नस्ल के कई नागरिकों को गिरफार 
किया गया यद्यपि वे इग्लिश नागरिक वन चुके थे । 


सामान्य इतिहास 
यह राष्ट्रीपता वी भावना को विकसित करने वाला श्रमुत्त तत्व है । भतीत 
से हम समान प्रेरणा ग्रहण करते हैं, ऐतिहासिक घटनाएँ और अनुभव प्तभी ध्यक्तियो 
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में मप्तान मनोभावना का सचार करती हैं अपने सामान्य पूर्यजों के कार्य, अतीत वी 
सफलताएँ, असफ्लताएं, सामान्य अनुभूतिया और अतीत का यज्ञस्वरी राष्ट्र जीवन 
लोगो को एक राष्ट्रीयता को भावना मे बांध देता है। 
सांस्कृतिक एकता 

सास्कृतिक एकता राष्ट्र निर्माण बा सहायक तत्व है। बहुसस्टेतिवाद या 
द्वि सस्ड्तिवाद राष्ट्रीयया के विचार को कमजोर वरता है। सस्ृतति जीवन के प्रति 
दृष्टिकोण को विवृस्तित करती है, सामान्य सस्द्ृति से सामान्य जीवन हृष्टिबोण 
विकसित होता है जो समान राष्ट्रीयता के यृत्र में त्रधा रहता है। सास्द्डति एकता वा 
भाव राजनीतिक एकता के लक्ष्य की प्रेरक शक्ति होता है इसी से सामाग्य राष्ट्रीयता 
विकसित होती है | 
भाषा और धर्म को एकता 


भाषा की एकता राष्ट्रीयता के विक्रास में सहायक होतो है । फिक्टे भाषा की 
एकता को पर्याप्त महत्व देता है। स्टालित का मत था कि 'राष्ट्रीय एकता की कल्पता 
बिता सामान्य भाषा के महीं की जा सकती, जबकि राज्य के लिये सामान्य भाषा का 
होना आवश्यक नहीं है। *" भाषा एक सामान्य माध्यम है जिसके द्वारा लोगों में 
मस्तिष्कः हृदय और आत्मा वी एकता स्थापित होती है । मैवस हिल्डबर्द बोहा 
(१8०७ म्रा।660०६ 8०८७7) ने भाषा को राष्ट्रीयता का सर्वाधिक महत्वपूर्ण तत्व 
माना है। भाषा के समान घामिक एकता भी राष्ट्रीयता के विकास में सहायक होती 
है। यूरोपीय देझ्ो में धर्म मे राष्ट्रीयता के निर्धारण म महत्वपूर्ण योग दिया है 
स्कॉधच लोगो के राष्ट्रीय चरित्र का निर्धारण सन्त जॉन नोकस के घामिक प्रभाव 
कारण हुआ ऐसा कहा जाता है। फ्रासीसी राष्ट्रीयवा को उस समय काफ़ी प्रोत्साहन 
मिला जबकि कँधोलिक चर्च ने जॉन ऑफ आर्क को अपना लिया। आज धामिक 
एकता का प्रभाव कम है, पर प्रारस्मिक समय मे घामिक एकता ओर राष्ट्रीयता में 
निकट सम्बन्ध रहा है। मैक्स हिल्डवर्ट बोह्ाय के मतानुसार “प्रारम्भिक अवस्था में 
राष्ट्रीयवा तथा जातीय धर्म में निकट का सम्बन्ध तथा किसी नस्ल-सम्बन्धी जनधमूह 
में एकता के प्रति जागस्‍कता साधारणत. होती ही है / * 


20 ह. एछबणावी एणरध्र्रगाए ॥45 पर०00०2ए4७6 एा00 3 60907 
[80988 ज़्गा6 8 580४ एट९6 घठ 49४6 3 ०णाएजा 498098786 3, ४. धद्वाए 
89ाए ७४०॥5 ४० ॥ (907-3) ए. 304. 


थ [067 छ0॥)96 0०क000795 80 गागाक्वह ए0च्चाध्ए॥णा उछड॥छन्‍्हा) 
ए्रधाणा॥| 065 (००) उट]फ्ा00 8960. 08 005500050655 0[ 50479 086 


शिश्षा ढग्िधांट हाठफ ढ$ ऐ०पी एएडड्रींट खाते वणां ? झाएचऑट( 80लाग 
ह&7०9००ह०००४६३ ० 80०) 8ट०त०९5 ४०), ज, हर 7 236-237. 


234 आधुनिक राजनीतिक विचारधारायें 


सामान्यतः राप्ट्रीयता के विकास में उपरोक्त तत्व सहायक रहते हैं, पर ऐसा नही 
है कि इनके विना राष्ट्रीयता का आविर्भाव ही न होता हो | एक राष्ट्र और राष्ट्रीयता 
दे निर्माण और विकास में बाह्य परिस्यितियाँ कम 'एक साथ रहने का भाव अधिक 
महत्वपूरों है। इसी कारण समान भाषा और समान रहन सहन न होते हुए भी इजरा- 
इल राष्टू अस्तित्व मे आसका। 


राष्ट्रवाद के गुण 

राष्ट्रीयता एक प्रभावश्ञाली भावना है | इतिहाए मे ऐसी अनेकों घटनायें हैं 
जिनके निर्धारण मे यप्दीयता का महत्वपूर्ण भाग रहा है । वस्तुत. अपने शुद्ध रूप में 
यह वाछतीय और स्तुत्य है। उत्कृष्ट राष्ट्र जीवत की यह आधार शिला है, राष्ट्री- 
यता वरदान है, इस भावना के कई गुण हैं जिनमे निम्न प्रमुख हैं। 


१ एकोकरण करने वाली शक्ति 

राष्ट्रीयता की भावना ने एकता के विचार को शक्तिशाली बनाया । मध्ययुगीत 
यूरोप सामन्‍्तवाद और पोपवाद के अभिशापों से उत्पीडित था । सवंत्र युद्ध और सपर्ष 
हो रहे थे, राष्दू घिन्न-विच्द्धित थे, किसो भी देश मे राजनीतिक एकता नहीं थी। 
रा्ट्रीयता की भावना ने लोगो को एकता के घूत्र में बाधा तथा लोगो में सामन्तवादी 
व्यवस्था के विरुद्ध विचारों को फँलाया। राष्ट्रीयवा की भावना ने एकीकरण के 
प्रयत्तों को बल दिया, इसी के परिणाम स्वरूप जमंनी, पोलेण्ड, इटली आदि देश 
एकीकरण की ओर अग्रसित हुये । जो देश परतत्र थे राध्ट्रीयता वी भावना मे उत 
देशो के नागरिकों मे स्वात्व्य प्रेम विकसित किया राष्ट्रीयता एकत्वयोजक शक्ति 
बनी । 


२. देशर्भक्ति की भावना में वृद्धि 

राष्ट्रीयता देशभक्ति और देश प्रेम की भावना में वृद्धि करती है, देश प्रेम 
राष्ट्रीयता का भविभाज्य तत्व है, मातृभृमि और पितृभूमि के लिये स्वेस्व समर्पण का 
भाव राष्ट्रीयका विकसित करता है, व्यक्ति जिस देश्ञ मे जन्म लेता है उस भूमि के 
साथ आत्मीयता का भाव और उसकी प्रगति के लिये अहनिन्न प्रयत्नज्ीलता का ग्रुण 
स्वाभाविक हप से उत्पन्न होता है, यह मनोरव॑ज्ञानिक है, राष्ट्रीयवा इस गुण को और 
भी अधिक हढ घौर स्थिर करती हैं । 


३. क्षेत्रीयता, साम्प्रदायिकता और कोर्ता फी विरोधी 


प्रबल राष्ट्रीय दृ्टिकोण क्षेत्रीयता, साम्प्रदायिकता और सकीर्सेता को समाप्त 
कर व्यापक और विद्युद्ध राष्ट्रवादी आधार भ्रस्तुत करता है। राष्ट्रीयता के अभाव 
में जातोयता ओर क्षेत्रीयता का विकास होता है, ये तत्व इतने प्रभावशाली हो जाते हैं 
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कि देश की प्रगति अवरुद्ध हो जाती है । राष्ट्रीयया वी भावना इन सब का अस्त कर 
देती है। एक राष्ट्रीय ब्यक्ति वे सम्मुस साम्प्रदायिक ओर सो विचार रहते ही 
नही हैं, राप्ट वा विशुद्ध चिन्तन और उसकी प्रगति का चिरतन विचार व्यक्तियों 
के मनोभावों को प्रभावित करता है जिसके परिणाम स्वरुप सदुभावना वी स्थापना 
होती है और देश प्रगति करता है। 
४. आय्िक्त विकास में सहायक 

राष्ट्रीय उत्पादन के लिये राष्ट्रीय भावना चाहिये, स्वदेशी के प्रति अनुराग 
ओर उसका प्रयोग करने के लिये प्रवल आग्रह चाहिये यह राध्ट्रोयता मे हो आता है । 
राष्ट्रीय आन्दोलन के समय में स्वदेशी” के प्रयोग के आन्दोलन ने भारत के अर्थतत्र 
को प्रभावित किया और उसे पूर्णोत: बदल दिया। हम भारत में निमित वस्तुओं का 
प्रयोग करने लगे भले ही ये वस्तुएँ तुलनात्मक दृष्टि से विदेशी वस्तुओं से घटिया 
ही क्यो त हो | इससे शाप्ट्रीय ब्यापार में वृद्धि हुई। रोजगार के अवसर बढ़े और 
उद्योगी के विकृप्तित करने की प्रवृत्ति में वृद्धि हुई रप्ट्रीयागा की भावना उद्योग 
ओर व्यापार में फैले भ्रष्टाचार को दूर करतों है तथा समाज ओर राष्टू विरोधी 
प्रवृत्तियों को रोकती है। 


५- साहित्य, विज्ञान और तकनीक के विकास में सहायक 


साहित्य को समाजपरक राष्ट्रीयता ही बनाती है। राष्ट्रीयता की भावना 
साहित्य को प्रेम और श्गार के क्षेत्र से निकालकर राष्ट्रोन्नति और देशोत्यान की 
ओर प्रवृत्त करती है वह्‌ समाज के लिये सम्पूर्ण समर्पण के भाव विक॒प्तित करती है । 
हमारे अन्त,करण में जब यह भाव रहता है कि हमे और हमारे देश को प्रगति करनी 
है तो विज्ञान के नये-नये अनुसधान और उनका समराजोपयोगी उपयोग प्रारम्भ होता 
है हम साहित्य विज्ञान भौर तकनीक के विकास के लिये कार्य करते है ! अपने राष्ट्र 
के गोरव और उसकी प्रतिष्ठा के लिये सम्पूर्ण झक्ति के साथ श्रयलनशील रहते हैं । 
स्वय अपनी भाषा का विकास करते है उसमे उच्चतम साहित्य का सृजन करते हैं । 

राष्ट्रीय भावना के विकास के कारण ही पिछली एक झताब्दी से विश्व में 
अनेक नई भापायें विकसित हुई हैं। नया साहित्य लिखा गया है । 
६« व्यक्तिगत चरित्र के उत्थान में सहायक 

'राष्ट्रीयता की प्रवल भावना व्यक्ति के चरित्र में निर्धायक मोड लाती है । 
साधारणतः जीवन का यह क्रम है कि व्यक्ति अपने लिये, अपनी इच्छाओ की पूर्ति और 
सुख सम्पन्नता प्राष्त करने के लिये जीता है, पर राष्ट्रीयता की भावना उसमे व्यापक 
हृष्टिकोण और समर्पण की भावना को जन्म देती है । व्यक्ति अपने तक सीमित तुच्छ 
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स्वार्यों से उठकर समाज के लिये बलिदान होने को सोचता है। अपने कार्पों का 
निर्धारण समाजहित और दप्टूहित के आधार पर करता है | अपने सुख सुविधा को 
त्यागकर राष्ट्र के लिये स्व्थ को समर्पित करता है। राष्ट्रीयता व्यक्ति में अनुशासन 
कर्चव्यप रायणता और पारस्परिक सहानुभूति को विकसित करती है ॥ जीवन में उदाच 
और महानतम भावों को जन्म देती है। राष्ट्रीयवा के ही कारण हममे मानवता के 
प्रति प्रेम उत्पन्न होता है । अरविन्द घोष के अनुसार ” इस समय मनुष्य जाति के 
लिये राष्ट्र का विकास अत्यबिक महत्वपूर्ण है, क्योकि व्यक्तिगत स्वार्थ, पारिवारिक 
स्वाभं, वर्गंगत स्वार्य की जड़ें अतीत में बड़ी गहरी फैली हुई हैं । मनुष्य को पहिले 
इनका दसन करके अपने को बिश्ञाल राष्ट्रीय जीवन मे लगकर देना सीखना है तभी 
प्रानवता में निहित ईश्वर का विकास हो सक्तता है।” ! 
७. भन्तर्राष्ट्रीयता के विकास में सहायक 

राष्ट्रीयता अन्तर्राष्ट्रीयया की पहली सीटी है ॥ राष्ट्रीयता माववता भौर विश्व 
को प्रेम करना सिखाती है, कुछ विचारको की धारणा है कि गप्दीयता अन्तर्राष्ट्रीयता 
की बाधक है ये दोतो परस्पर विरोधी हैं पर ऐसा सोचता भ्रामक है। जिस प्रकार 
परिवार के प्रति प्रेम्त राष्ट्रप्रेण के मार्य में वाघक नही होता उसी प्रवार राष्ट्र के प्रति 
प्रेम विश्व मानवता अथवा अन्तर्राष्ट्रीयता के मार्ग मे बाघक नहीं होता। दोनो में 
स्वाभाविक सम्बन्ध है जो व्यक्ति परिवार को प्रेम नही करता वह टाप्ट्र से प्रेम नही 
कर संकृता। राष्ट प्रेम की भावना को लुप्त कर विश्वप्रेम का विक्ञास करने वी 
सोचना अप्राइृतिक, अव्यावहारिक ओर अदूरदर्शी है। यह मनुष्य की सहज और 
स्वाभाविक स्थिति के विपरीत है ३ 


राष्ट्रीयता फे दोप 


राष्ट्रीयता का एक दूसय भी रूप है यह उसकी सक्षोर्ण और संकुचित घारणा 
के कारण है । जव राष्ट्रीयता की भावना मे अपना देश श्रेष्ठ है उसको प्रगति के 
लिये दूसरे देशो का शोपण करना बुरा नही है, इस प्रकार की भावना भा जाती है तो 
उस समय राष्ट्रीयता बा विचार विदवत हो जाता है ॥ ऐसी राष्ट्रीयता मे उत्तेजनात्मक 
कार्यों की प्रघानता रहती है वह राष्ट्रीयता अनेक दोयो से युक्त होती है। यूरोपिय देशों 
की आक्रामक और सकी्ण शप्ट्रीयता के कारण हो एशिया और अप्रीका के अनेक देश 
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गुलाम बने तथा दताब्दियो तक उनका झोषण होता रद्द । हम्त प्रकार की राष्ट्रीयता 
के बुछ प्रमुख दोप निम्न प्रकार हैं। 
१. शोषण और स्वार्य साधन के भाव विकसित करता है 

रवीन्द्रनाप ठाकुर ने राष्ट्र को बृत्रिम ओर अस्वाभाविक माना है वे यह 
मानते हैं कि “शक्ति के लिये वनाये गये सगठन ही राध्द्र हैं।'!”* उनका कहना है 
कि राष्ट्रीयता एक प्रकार की ब्यावसायिकता हैं यह अपने राष्ट्र के हित के लिये दूसरे 
राष्ट्र का शोपण करने थी प्रवृत्ति को प्रोत्माहित करता है। हेग का विचार है कि 
“राष्ट्रवाद जाति या राष्ट्र के सम्बन्ध में अभिमान और गर्वभरी एक मानसिक प्रवृत्ति 
है जिसमे अन्य राष्ट्रो के प्रति तुच्छता और विद्वेप के भाव रहते हैं ।” ! वस्तु, उप्र 
राष्ट्रवाद दूसरों के शोपण के लिये उत्तेजित करता है व्यक्ति अपन राष्ट्र को सर्वोच्च 
समझऊर दूसरे राष्ट्रो का शोपण करने को उद्यत हो जाता है । 


२. सेन्यबाद और युद्ध फी प्रवृति को जन्म देता है 

जव दूसरे देश को जीतने वी लालसा तीव्र हो जाती है तो अपने देश में सैनिक 
तेयारियाँ की जाती हैं देशवासियों में देशाभिमान के भावों को विकसित किया जाता 
है । वीरोचित गुणों का उपयोग दूसरे देशों को दास बदाने के लिये किया जाता है । 
इतिहास मे ऐसे उदाहरणों की कमी नहीं है णत्र राष्ट्रीयता वी उन्नत भावना ने 
सैन्यवांद को जन्म दिया और महाविनादक्रारी युद्ध कराये । 
३. अन्तर्राष्ट्रीयता के प्रतिकूल 

राष्ट्रीयवा का सकुचित और सीमित विचार अन्तर्राष्ट्रीया के विपरीत जाता 
है जब केवल अपने ही देश की प्रगति का भाव लोगो के मन में समा जाता है तव विक- 
सित देश अविकसित देशों-को सहयोग देना बन्द कर देते हैं। पारस्पिक सहयोग और 
सदूभाव नष्ट हो जाता है। इस प्रकार अस्तर्राप्ट्रीया का विघार गौण हो जाता है 
सकी और सकु चित भाव अन्तर्राष्ट्रीय विचारों की प्रगति को रोक देते है इसी कारण 
प्रो० बर्नाई जोसफ (90790 08290) का विचार हूँ कि, 'यह (राष्ट्रवाद) एक 
मंयावह्‌ सिद्धात है और विश्व के विकास में एक प्रधान बाधा है । 


8 ]च05 76. ठह8ग्यारक्षा०5 . एण ए0एट7 | 88006, एटाल्क्ाए: 
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४. साम्राज्यवाद की स्थापना में सहायक 


उग्र या अधी देशभक्ति झूठे देशाभिमान को जन्म देती है, यह देशाभिमान 
इस भावना को जन्म देता है कि 'मेरा देश सही हो या गलत मैं सदेव उसके लिये हू! 
यह भावना आक्रमण के लिये प्रोत्साहित करती है विकसित और समुप्ननत यप्दू छोटे 
और अविकसित देशो को गुलाम बनाते हैं और अपना साम्राज्य स्थापित करते हैं । 
साम्राज्य स्थापना के पीछे उग्र राष्ट्रीयता बहुत बडा कारण होती होती है । एशिया 
और अफ्रीका महीद्वीपो मे इसी उग्र राष्ट्रीय के कारण यूरौपिय देशों ने साम्राज्य 
स्थापित किये। रबीद्धनाथ ठाकुर का कहना था कि पश्चिम के राष्ट्र लुढेरो के भुष्ड 
हैं शिकार की तलाश मे घूमा करते हैं ।” 


५. व्यक्तिगत स्वत्तनत्रता का अन्त करना 


विचारको का यह भत है कि राष्ट्रीयता व्यक्तिगत स्वततन्वता को सपाप्स प्राय: 
कर देती है व्यक्ति राष्ट्रपी मशीन का एक पुर्जा मात्र वन जाता है ओर वह अपने 
स्वय के व्यक्तित्व को खो देता है एक मनोवैज्ञानिक वातावरण तंथार किया जाता 
है। राष्ट्र को शक्तिशाली बताने की धुन में व्यक्ति अपने आपको एक निश्चित ढाचे 
में ढालने लगते हैं इसका परिणाम यह होता है कि व्यक्ति स्वमं के सम्बन्ध मे भी कुछ 
निश्चायात्मक रूप से नही सोच पाता और राष्ट्ररपी देवता के श्री चरणों मे अपने 
को होम देने में ही अपने जीवन की सार्थकता समझता है। 


राष्ट्रीयवा के विचार की आलोचना काफी तीखे रूप मे को जाती है, अन्त- 
रॉष्टीयता की हवा मे घूमने वाले विचारक और राजनीतिक इसकी कद लालोचता 
करते हैं, पर उनकी आलोचना वास्तव में राष्ट्रीयता के उग्र पक्ष की होती है अपने 
वास्तविक और शुद्ध रूप मे राष्ट्रीयता निःसन्देह वरदान है कोई भी देश उस समय 
तक प्रगति कर ही नहीं सकता जब तक कि उसमे प्रखर राष्ट्रीयवा की भावता व 
हो वे राष्द्‌ समाप्त हो जाते हैं जितमे राष्ट्रीयता की भावता नही होती । देश्व प्रेम 
विकास का मूल है कोर देश रक्षा फा भी ॥ द्वितीय विरव थ्रुद्ध के समय जब रूस मे 
जर्मन सेना का थाक्रमण हुआ तो उतका सामना फरने के लिये साम्यवादी रूस में भी 
मातृभूमि-पितृभूपति के विचार को विकसित किया, देझ प्रेम और राष्ट्रीयता का सहारा 
लिया । चीन के आक्रमण के बाद प० नेहरू ने कहा-कि अभी तक हम अन्तर्राष्ट्रीयता 
के काल्पनिक लोक मे विचरण कर रहे थे वास्तव मे विश्व के विभिन्न देशो को यदि 
प्रगति करनी है तो बुद्ध राष्ट्रीय की भावना को स्वीकार करना ही पडेगा | पी 
हेज का कथन पूर्ण सत्य है कि “जब राष्ट्रवाद पवित्र देशभक्ति का पर्याववाची बन 
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जाता है उस समय यह विश्व तया मानव जाति के लिये एक असाधारण बरदान सिद्ध 
हो सकता है । ** 
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2 
अन्तर्राष्ट्रीयता 


(म्रापल्स्ण्श्पण्प्ण 5) 


वर्तमान युग में अस्तर्राष्ट्रीयता को समझना महत्वपूर्ण ही नहीं अपितु युगधारा 
को समझने के लिये अपरिहार्य भी है जीवज्ञास्त्र का विय्रास्त के सम्बन्ध में पह परत 
है कि वे समुदाय और जातिया जो अपने वो परिवर्तित परिस्थितियों के अनुरूष नहीं 
बना प्की नष्ट हो गई हैं, यह तथ्य मानव सभ्यता और राष्ट्री के विकास का भी 
है जो समाज य! राष्ट्र परिवर्तित मूल्यों और सदीन आउहानी को समझते हुए उनका 
सामना करने के लिए अपने को नहीं बदल सके त्तथा परम्पराणत और पुरातत भास्य- 
ताओ का सहारा लेते रहे वै असफल रहे १रिणामत्. सवोन मानवीय मूल्पों के निर्धा- 
रण के क्रम से हट गये, इसके विपरोत जिन समाजो और राष्ट्री ने परिवर्तित मूल्यों 
को समझा और उसके अनुकूल अपने को बनाया वे प्रगति के मार्ग पर अग्रसर रहे। 
अस्तर्राष्ट्रीकत्ता आज के युग की प्रमुख घारा है, इसका कोई विकल्प नहीं है। अतः 
आवश्यक है कि हम अन्तर्राष्ट्रीयय के गुल विचार, उसके विचारात्मक आधार 
और उसकी अनिवार्यता को समझें तथा उसके सदर्भ में जो भी अपर्याप्तता हममें हो 
उसे दूर कर स्वय को विकसित करले हुए प्रगति करें। 


अन्तर्राष्ट्रीयता का अर्थ 

अन्तर्राष्ट्रीयय एक विश्वास और आदर्श है, जिसका भाघार यह भावना है कि, 
विद्वव के सभी राष्ट्र पारस्परिक एकता और साहचर्य के साथ रहते हुए पारस्परिक 
स्वतन्त्रता और स्वाघधीवता का सम्माव करें तथा जागतिक कब्याण और उन्नति के 
उच्च आदशे को सामने रखकर भौतिक और सास्क्ृतिक क्षेत्रों मे परस्पर सहयोग कर 
लाभोौ को आआप्त करें। 


विश्व का कोई भी स्वतन्त्र राष्ट्र चाहे वह कितना भी विद्याल और समुन्नत 
क्यो न हो, अपने ही प्रयत्तों और साधतो द्वारा अपने निवासियों की सम्पूर्ण आवध्यक- 
ताओ को पूरा नही कर सकता अतः सभी राफप्ट्रो को दिश्व के अन्य राध्द्रो के साथ 
समानता और पारस्परिक सहयोग के आधार पर अपने सम्बन्धो को विकसित करना 
अनिवार्य है, इत्ती स्थिति मे लन्‍्तर्राप्ट्रीयता की अतिवार्यता और उसका मूल विचार 
समाहित है ! इस रूप मे अन्तर्राष्ट्रीयवा वह भावना है जो एक ओर सोमितता, पृथ* 


अन्तर्राष्ट्रीयता खा 


क्तावाद और सवुचित् राष्ट्रवाद बो विगेषी है तथा दूसरी ओर उप्रराध्ट्रवाद, साम्रा- 
ज्यवाद और संनन्‍्यवाद को भी विरोधी है ॥ 


इतना होने पर भी अन्तर्राष्ट्रीय को परिभावित करना सरल नहीं है यह 
विश्व प्रेम वी भावना है, राष्ट्र की परिधि वे आगे विश्व समुदाय वा विचार इसमें 
आता है) पचतस्त्र मे जो बुछ प० विष्णु शर्मा (चाणपय) मे कहा है वढ़ अन्तर्राष्ट्री- 
यत्ता के विकास का आधार है। ” वाल्टर यिमर एण्ड पीटर (शगाल  वालंगातवाः 
200 एटा) ने एन्साइक्लोपीडिया ऑफ वर्ड पॉलिटिक्स में अन्तर्राष्ट्रीयता को परि- 
भाषित वरते हुए कहा है कि, 'अन्तर्राट्रीयतावादी मानवता वी आधारभूत एकता में 
विश्वास करते हैं ओर विभिन्न राष्ट्रों के बीच बी वाघाओ को दूर या कम बरना 
चाहते हैं । वे मानवता यो विभक्त बरने वाले तत्वों के स्थान पर एकता स्थावित 
करमे वाले तत्वों पर जोर देते हैं। वे किसी भी प्रकार की राष्ट्रीय घृणा, अह और 
भाव का विरोध करते हैं, और धनिष्ट अन्तर्राष्ट्रीय सहयोग का प्रतिपादन करने हैं । 
उनका अन्तिम स्ष्य है अन्तर्राष्ट्रीय सघ या एत्त वास्तवित्रा विश्व राज्य बे पक्ष में 
भष्द्रीय सप्रभुता का अन्त बरता । ईमाई सानवतावाद और नैतिक मिद्धान्त अन्तर्रा- 
प्ट्रीयता के आधार हैं और थुद्ध को रोकना इसका प्राघम्रिक व्यवहारिक उद्देश्य है ।/* 
गोल्डश्मिय (00059॥07) के अनुसार “व्यक्ति बवल अपने दाष्ट्र का ही सदस्य नहीं 
घरन्‌ समस्त विश्व का नागरिक है।' 


के; अय तिज परो बति गणना लघु चेतनाम्‌ | 
उदार चरितानाम्‌ १ वसुषंव बुद्वुम्बकम्‌ ।) पच्चतत्र । 


“यह मेरा है, वह तेरा है, इस प्रकार की भावना तो सकुचित हृदय के लोगो में 
पाई जाती है। उदार वित्त के लोग तो सारी पृथ्वी को ही एक परिवार के समान 
समझते हैं ॥' 
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स्पष्टतः अन्चर्यप्ट्रीपता एक व्यापक दृष्टिकोण और राष्ट्रीय एवं विश्व समुदाय 
के हितो में सामज्जस्य स्थापक भावना है । यह अतिरिक्त बुद्ध नही है पर घुद्ध राष्ट्री- 
यता वा विकसित और स्वाभाविक परिणाम औौर स्थिति है। बन्तर्शाष्ट्रीयदा का 
कन्य कुछ शब्दों के साथ जो इससे प्रिलते जुलते पर असिवार्यत, भिन्न अर्थों को प्रगठ 
करते हैं अन्तर समझना आवश्यक है। उदाहरण के लिए अन्तर्रोष्ट्रीयता। सावेभौमवाद 
( एंग्राएधबशा5ए) से प्रयकू है। सावभौमवाद में सम्पूर्ण मानवता की एकता को 
भावना निहित है । इस विचार को मानने पर प्रत्येक राध्ट के व्यत्तित्व की विश्विप्ठता 
समाप्त हो जाती है| सम्पूर्ण विश्व को एक इकाई के रूप में मानना पडता है, इसका 
प्रतिपादन रोम के जीनो सम्प्रदाय के दाशंनिको ने और १८ वी सदी के एनलाइटेनमेन्ट 
(ए85॥80(07७६७८)--प्रवोधन--आन्दोलन के फ्रासीसी और जर्पेन विद्वारको ने किया 
था । अन्तर्रा्ट्रीपपा में ऐसा कुछ नहीं है उसमे प्रत्पेक राष्ट्र का अपना व्यक्तित्व और 
प्रघक से अपना अस्तित्व कायम रहता है । अन्तर्राष्ट्रीयता विश्व के विभिन्‍न देशों के 
मध्य उनके पारस्परिक सावन्धों को व्यवस्यित रूप देने का प्रयत्न है इसमें प्रत्येक देश 
के विशिष्ट ध्यक्तित्व की पूर्ण रक्षा होती है । 


अन्तर्राष्ट्रीयता श्ान्तिदाद से भी प्रथक्‌ है। शान्तिवाद मे एफ एस नार्थेज, 
के अनुसार नैतिक आधार था उसप्तके व्यावहारिक उपयोग के आधार पर सब युद्धो का 
विरोध किया जाता है 3 पर अन्‍्तर्रीष्ट्रीयता में ऐसा कुछ गही है, वह परुद्ध 
विरोधी अवश्य है पर उच्चतम लक्ष्यों की प्राप्ति के लिए, अन्तर्राष्ट्रीय कानून की 
स्थापना के लिए और युद्ध तथा उसकी प्रवृत्ति को पूर्णोतः रामाप्त करने के लिए युद्ध 
को करना अन्तर्राष्ट्रीयता की दृष्टि से उचित है । 


अन्तर्राष्ट्रीय विज्व सरकार भी नही है। यद्यपि विश्व सरकार की स्थापना 
अन्तर्राप्ट्रीयता को प्रोत्साहित करने से सर्वाधिक सहायक है और अन्तर्राप्ट्रीयला के 
अभाव में विश्व सरकार स्थापित भी नही हो सकती, तथापि दोनो भिन्‍न हैं । 


अस्तर्राष्ट्रीयता के भूल लक्षणों पर विचार करने पर ऐसा लगता है कि वे सब 
दत्व जो शान्ति स्थापक और व्यापक हितो का सम्बधंन करने वाले हैं अन्तर्राष्ट्रीयता 
में समाहित हैं | मुख्यतः अन्वर्राष्ट्रीयका विश्व शान्ति की समर्थक है, युद्ध विरोधी है, 
युद्ध को वह अनावश्यक मानती हूँ । अन्तर्राष्ट्रीयता राष्ट्रीयया की विरोधी मही है, 
वह तो स्वयं राष्ट्रीयता के विकास का स्वाभाविक और अनिवार्य परिणाम है, जो 
आवसा अपने देझ से प्रेम सिखलाती है वह विश्व से घुणा कंसे सिखला सकती है! 
राष्ट्रीयवा की भावना वह सीढी है जिससे अन्तर्राष्ट्रीयवा को प्राप्त किया जाता है । 


3 एफ. एस. नायेंज, राजनीतिक शब्दावती पृष्ठ क्रः १५ 
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जोसफ (7०$८७॥) ढ्ा कथन सत्य ही है कि, 'राष्ट्रीयागा मानव और मानवता के बीच 
एक अत्यन्त मदत्वपूर्णा कडी है !!! अन्तर्राष्ट्रीयका की भावना एकत्व योजवा, अन्त- 
राष्ट्रीय सदुमाव और सहयोग को विकसित करने बालो तथा राष्ट्रो के मध्य पारस्प- 
रिक मैत्री और समझदारी की सम्थंक है । 


अन्तर्राध्दीयता का विकास और संपुक्त राष्ट्‌ संघ को स्थापना 

प्रत्येक विचार भोर मान्यता के तत्व किसी न किसी रूप म प्राचीन बाल में 
देखने को मिलते हैं । मानव समस्याएँ और अनिवायंताएँ जितनी प्राचीन हैं, उनके प्रति 
मानव चिन्तन और उनका समाघान भी उतना ही प्राचीन है । प्राचीन स्टोइक्स 
(50००3) विचारक विश्व अ्रातृत्य की भावना के प्रतिपादक थे। प्राचीन भारतीय 
वाज्भमय में बमुषंव दुटुम्बकम्‌' जैसे उदात्त और व्यापत हृष्टिकोण मिलते हैं । 
बह्तुतः समूचे विश्व को अपना समझने का विचार काफ़ी प्राचीन और आकर्षक है। 


आधुनिक काल मे अन्तर्राष्ट्रीयदा का उदय राष्ट्रीय राज्यों के विकास के साथ 
हुआ राष्ट्रीय राज्यों के उदय के कारण पारध्यरिकः झगडे और युद्ध होने लगे अत 
ऐसी विद्रव रचना की आवश्यकता को अनुभव क्रिया गया जिममे राष्ट्रीय राज्यों के 
पारस्परिक सम्बन्धों को व्यवस्थित रूप दिया जा सके । १६ वी सदी में इसी विचार 
को ध्यान मे रस कर ह्यूगो ग्रोशियस (प्ृण8०-070॥00%) ने अन्तर्राष्ट्रीय प्रधाओं 
और नैतिक नियमो को सकलित करने का प्रयत्न किया । इस सकलन को युद्ध में झान्ति 
के नियम ([.9७$ 06 ९७९८ ॥0 ७») नाम दिया । १६४८ में आयोजित वेस्ट 
केलिया काग्रेस' ('८४ए४०॥५ (००६०८७) ने ह्यूगो ग्रोशियस के इस सकलन को 
विधिवत्‌ मान्य भी किया । 

शान्ति की स्थापना और रक्षा के लिए यूरोप का एक सघ बनाने की योजना, 
डक डी सली (00०८७ 709 5ण9) ने बनाई, १७ वी सदी के प्रारम्भ मे इसे सम्राट 
हेमरी अष्टूम को समपित भी की की गई, योजना का नाम 'ग्राण्ड डिजाइन 
(ठ+द्70 ००24) था । इसी अफ्ार एक योजना ३७१३ में यूट्र कट (7६०००) की 
सधि के पश्चात अबे दी संण्ट पीयर (89७७९ 6० 8 0९४८) ने बनाई इस योजना मे 
लोगो को प्रभावित तो किया पर कोई फलदायी परिणाम नहीं निकला। 

इसके पदचात भी इस दिशा मे कई विचारको मे अपने-अपने प्रयत्व किये, अन्त- 
रप्ट्रीय शान्ति की लालसा मे “कॉन्सर्ट ऑफ यूरोप” (207०0 ० 897०7४) की 
योजना बनी, रूसो, कास्ट, बेस्थम जैसे बिचारकों ने भो अपनी-अपनी योजनाएँ बनाई 
परन्तु सभी असफल सिद्ध हुईं ॥ 


4 नुस्07495 था ॥77णरॉंछं ॥76 92(ए९९॥ 722 7 प्रशाधयार:! 
8, 7050क. 


ख़व अआधुनिस राजनीतिक विचारधारा 


वाई ऐसे अन्तर्राष्ट्रीय सम्मे्नन किये गये जिनमे नौकाचलन, 'युद्ध में विषेली गैस, 
अस्प्र-धस्त्रों के प्रयोग को निषिद्ध करमे के समझोते हुऐ। परिवर्तित समय ने ओर 
औद्योगिक क्रान्ति ने समझौते के द्वारा कार्य करते का वातावरण निर्मित किया और 
१६०७ में हेग सम्मेलन के पदचात्‌ हेग में हो अन्तर्राष्ट्रीय न्‍्यायालय' की स्थाप्त्रा इस 
उद्देश्य सम की गई कि पारस्परिक झगड़ो में न्‍्याय की स्थापना हो और बन्तर्राष्ट्रीय 
डागन्‍्त स्थापित हो । 
लोग ऑफ नेशन्स (.,29278 ०0 'पिद्यांणा5$) 

२० वी हदी मे आरम्भ से ही अन्तर्राष्ट्रीय की अनिवार्यता को गम्भोरता 
से अनुभव किया जाता रहा, पर इसी बीच बुछ ऐसा हुआ कि शान्ति स्थापक भ्रयत्त 
अप्तफ्ल हो गये भर १६१४ में प्रथम विश्वयुद्ध प्रारम्म हो गया। प्रथम विश्व युद्ध 
में जो नर सहार हुआ उसने अन्‍्तर्राष्ट्रीयता के विचार को पर्याप्त बलझाली बनाया, 
अल्तर्राष्ट्रीयवा के समर्थन में विश्व जनमत तेयार हुआ इसके परिणाम स्वरूप अमेरिका 
के राष्ट्रपति विल्सन और फ्रान्स के प्रधात मत्री विलमेशों के प्रयत्नो से लीग ऑफ 
नैशन्म (,८७ ४६ ०६ ]९५४०॥$) की स्वापता हुई लीग आफ नेशन्स शान्ति स्पापना 
और अन्तर्राष्ट्रीयका को सुदृढ़ करने की दिशा में पहिला प्रथत्त था, इसके साथ ही 
अन्तर्राष्ट्रीय श्रमिक सघ भी स्थापित किया । 

लोग ने काफी प्रभावशाली तरीके से कार्ये करना प्रारम्भ किया पर कुछ ही 
समय पश्चात उसकी असफनताएँ सामने आने लगी जर्मन के प्रति विजेता राष्ट्रो के 
कठोर और अनुचित निर्णय, जर्मन मे माजीवाद का विकास, जापान की साम्राज्यवादी 
नीति, अमेरिका का लीग का सदस्य न हो पाना और सोवियत छस द्वारा लोग को 
छोड देना, कुछ ऐसे कारण बने कि लोग कमजोर होती हुई चली गई और द्वितीय 
विश्वयुद्ध बी भूमिका तैय्यार होती चली गई । उपरोक्त तथ्यो ने स्थिति को इतना 
विचित्र बना दिया कि लीग इटली को अवीसीतियाँ को हडपने से, जापान को मचूरिया 
पर आक्रमण करने से और जर्मन को मनमानी करने से रोक मही सको, परिणाम 
स्वरूप लीग का खोखलापन सामने आ गया और यह स्पष्ट हो गया कि उसमे अब 
इतनी साप्रथ्य नहीं कि वह विश्व शान्ति स्थापित कर सके, जब १६३६ में द्वितीय 
विश्वयुद्ध प्रारम्भ हुआ तो लीग समाप्त हो गई । 
सपुक्त राष्ट्र संघ (एग्र86 ्राणा5 0784540०7) 

द्वितीय विश्व युद्ध के दर्म्यान स्थायी शान्ति को स्थापना पर वित्रार किया बाता 
रहा, बहुत ही कम समय भे विश्व दो विश्व युद्वो को देख रहा था, द्वितीय विश्व युद्ध 
में जो नरसहार हुआ उसकी कोई तुलना नही, अतः स्थायो ज्ान्ति की आशा और 
सर्देव के लिए युद्धो को समाप्त करते के विचार से सयुक्त राष्ट्र संघ की ह्थापता 
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१६४६ में को गई, सयुक्त राष्ट्र सघ के उद्धे इयो का उल्लेख, घोषणा--पत्र (00802) 
में किया भया है, उसके अनुसार निम्न उद्ध श्य प्रमुख हैं -- 


१. अन्तर्राष्ट्रीय शान्ति और सुरक्षा बनाए रखने, गौर उसके उद्देश्य के 
लिये : शान्ति को दी जाने वाली घमकियो को रोडने एवं समाप्त करने, तथा आाक्रा- 
मक अथवा शान्ति भग करने के दूसरे कृत्यो का दमन करने के लिये प्रभावी सामूहिक 
उपाय करना, और न्याय एबं अन्तर्राप्ट्रीय-विधि के सिद्धान्तों के अनुरूप श्वान्तिपूर्ण 
साधनो द्वारा उन अन्तर्राष्ट्रीय विवादों या स्थितियों का निर्धारण अथवा समायोजन 
करना जो ज्ञान्ति भग कर सकते हो । 

२ समार के राष्ट्रो व मध्य मैत्रीपूर्णं मम्वन्धोी का विकास व विश्व शान्ति 
को हढ़ बनाने वे लिए अन्य उपाय करना 

है, आधथिक सामाजिक व अन्य अन्तर्राष्ट्रीय समस्याओं के सभाधान के लिए 
अन्तर्राष्ट्रीय सहयोग प्राप्त बरना 


४ इन उद्देश्यों की प्राप्ति के लिए उद्यत विविघ दाध्ट्रो बे क्रिया-कलापों में 
सामण्जस्य उत्पन्न परमे कफ लिए एक केन्द्र वी स्थापना वरना 
सदस्यता 

प्रारम्भ में सयुक्त राष्ट्र सघ के ५१ सदस्य थे वर्तमान मे इसकी सदस्य सख्या 
१२७ है । सघ की सदस्यता सभी शान्ति प्रिय राज्यों के लिए खुली है, कोई भी शान्ति 
प्रिय राज्य जो सघ के चार्टर से सहमत हो सघ का सदस्य बन सकता है । 
संयुक्त राष्ट्र संध के प्रधान अंग 

सयुक्त राष्ट्र सघ क ६ भ्रघान अग हैं, यथा (१) साधारण समा (२) सुरक्षा 
परिपद (३) अन्तर्राष्ट्रीय न्‍्यायालय (४) आधिक तथा सामाजिक परिषद (५) सरक्षण 
समिति (६) सचिवालय 
साधारण सभा 

यह सयुक्त राष्ट्र सघ का प्रधान अग है । प्रत्येक देश इसका सदस्य होता है 
प्रत्येक देश को एक मत देने का अधिकार होता है प्राय. वर्ष मे एक बार- सितम्बर 
माह मे--इसकी मीटिंग होती है पर सदस्य देशो के आग्रह पर॒ विशेष अधिवेशन भी 
क्षायोजित किये जाते हैं 

साधारण सभा के कार्य काफ़ो विशाल और व्यापक हैं उन सभी को भली 
प्रकार सम्पादित करने के लिए साधारण सभा की सात समितियाँ कार्य करती हैं । 
मुख्यतः साधारण सभा के कार्यों को चार भागो मे बाटा जा सकता है यथा- 
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१ विश्व शान्ति स्थापना विपयक कार्य 

२ संयुक्त राष्ट्र सघ के विविय पदाधिकारियों का निर्वाचन 

३ सपुक्त राष्ट्र सघ दी सभी संस्याओ के कार्यों पर निगरानी करना 

४ अन्य कार्य जैसे दजट स्वीकार करना, अन्तर्राष्ट्रीय कानुत, मानव अधि- 

कार आदि का सरक्षण करना 

सुरक्षा परिषद्‌ $८८७च३ 0०णाला! 

यह सुक्त राष्ट्र सघ का दूसरा महत्वपूर्णा अग है। चार्टर द्वारा विश्व झान्ति 
और सुरक्षा, का प्रमुख दायित्व इसो पर है। इसड्े सदस्य दो प्रकार के होते हैं यथा 
स्थायी, और अश्यायी | स्थायी सदस्य ४ हैं (सुक्त राज्य अमेरिका, ब्रिटेन, फ्राप्त, 
राष्ट्रवादी चीन, सोवियत रूस) अस्थायी सदस्य १० हैं इनका निर्वाचन साधारण सभा 
दो बर्ष के लिए करती है । स्थायी सदस्यों को निषेघाधिकार (५९/०) प्राप्त है अर्थात 
सुरक्षा परिषद दिसी भ्रस्ताव को (कार्यविधि को छोडकर) उसी समय पास कर सकती है 
जब कि स्थायी सदस्य उसे अपनी स्वीइृति दे दें। किसी के भी असहमति देने पर 
प्रस्ताव पास नहीं माना जायगा 

सुरक्षा परिषद के कार्य तथा उसकी झतक्तियाँ काफी महत्वपूर्ण हैं। अन्तर्राष्ट्रीय 
शास्ति सुरक्षा का मूल दायित्व इसी का है । अतः परिषद ऐसे प्रत्येक प्रइन पर विचार 
करती है जिसका सम्बन्ध शान्ति से हो, परिषद सम्बन्धित पक्षो से कह सकती है कि 
वे क्षगड़े का निपदारा वार्ता, मध्यस्थता, समझौता, पच फैसला या अन्तर्राष्ट्रीय 
न्याय'लप द्वारा कर लें | परिषद देशो के खिलाफ सैनिक कार्यवाही का भी विचार कर 
सकती है । सैनिक कार्यवाही के लिए आवद्यक सेना का प्रवन्ध करना प्रत्येक सदस्य 
राज्य का कर्तव्य है। परिषद को परामर्श के लिए सैनिक अधिकारियों की एक समिति 
(धा।ध/ 80वीं 20ण0०९८) भी है। 

परिषद्‌ नये सदस्यों की सदस्यता को स्वीकृति, पुराने सदस्यों के निष्कामन 
आदि पर भी विचार करती है तथा सिफारिश करती है 

अन्तर्राष्ट्रीय न्यायालय ॥गशध्र॥रंणा)] ए०च् ते गेंणड6ढ, 

इसमे १४ स्थायाघीश होते है। सुरक्षा परिषद और साधारण सभा मिलकर 
पहिले १ वर्ष के लिए इनका निर्वाचन करती है, फिर प्रति ३ वर्ष पश्चात ६ न्याया- 
रथ ८२3 प्राप्त करते हैं और उनके स्थान पर ४ न्यायाघोझों का निर्वाचन 

रत 4 

'यायालय का न्याय क्षेत्र दो प्रकार का है, पहिला अनिवाये इसके अन्तर्गत वे 
मामले भाते हैं जिनमे राज्यो ने इस वात के लिए अपने को वाघ्य कर लिया हो कि 
उनके सभी अन्‍्तर्राप्ट्रीय मामले इस न्यायालय के सम्मुख अनिवारयतः आवेंगे । दूसरा 


अन्तर्राष्ट्रीयता ख्वा 


वैकल्पिक न्याय क्षेत्र इसके अन्तगंत वे मामले आते हैं जिनको सम्बन्धित राज्य अपनी 
सम्मति से न्यायालय वे समक्ष लापें। न्यायालय सुरक्षा परियद व धाधारण सभा को 
मागने पर कानूनी सलाह भी दे सकता है ॥ 
आधिक और सामाजिक परिषद्‌ छ८णा0णा८ 20 5054 0०७४०. 
इसमें १८ सदस्य होते हैं इनका निर्वाचन साधारण सभा करती है। परिषद 
का मुख्य कार्य परामर्श सम्बन्धी है। आधिक, सामाजिव, स्वास्थ्य, शिक्षा आदि विपयो 
पर १रिपद साधारण सभा या किन्‍्ही अगो के समक्ष अपनी रिपोर्ट या सिफारिश 
आवश्यक कार्यवाही के लिए प्रस्तुत करती है। परिषद साधारण सभा के अधीन कार्य 
करती है । 
संरक्षण परियद्‌ ([7056९७॥9 (८००४०॥) 
राष्ट्र सघ ,0980९ ० ९७॥005 मे मैण्डेट कमेटी (१॥8॥0406 (00॥7/९6) 
थी उसी के स्थात पर अब सरक्षण परिषद गठित की है इसकी स्थापता का उद्देश्य यह 
है कि सयुक्त राध्ट्‌ सघ के सरक्षण में जो देश हैं अथवा आने वाले हैं उनके हितों की 
रक्षा की जाय । इस परिषद का यह कार्य है कि वह सरक्षण प्रदेशों के सम्बन्ध में 
शासक देशो सम प्राप्त प्रतिवेदनों पर विचार करे व कार्य करे । 
सचिवालय (5८९शा4) 
यह अत्यन्त महत्वपूर्ण अग है । इसका प्रधान अधिकारी प्रधान सचिव होता 
है । प्रधान सचिव की नियुक्ति साधारण सभा सुरक्षा परिषद के परामर्श से करती है । 
सचिवालय में आठ विभाग हैं । ये सभी सहायक सचिवो के अधीन होते हैं इन 
के अतिरिक्त भी कई छोटे छोटे उप विभाग हैं सचिवालय के अधिकारी सयुक्त राष्ट्र 
संध के अधीन कार्य करते हैं किसी सरकार के अघीन मही 
संयुक्त राष्ट्र संघ के कार्य 
सघ के सम्मुख कई महत्वपूर्ण प्रश्न आये जिनमे ईरान का विवाद सबसे 
प्रमुख प्रश्न है जो सबसे पहले सघ के सम्मुख आया । इसके पश्चात यूनान का विवाद, 
बलिन के घेरे का विवाद, फिलिस्तीन की समस्या, कश्मीर की समस्या, कोरिया, स्वेज 
नहर, हगरी, करागों, साइप्रस, यमन, वियतनाम, क्यूवा, रोडेशिया आदि की समस्याएँ 
सघ के सम्मुख आयी । सध मे इन सव के सम्बन्ध में काफी घंये और गम्भीरता से 
विचार किया, तथा भरसक समस्याओ के समाघान का प्रयत्न झिया । सघ कई मामलों 
की सुलझाने मे सफल भी हुआ । 
राजनीतिक कार्यों के अतिरिक्त सध के अराजनीतिक कार्य और उनमे प्राप्त 
सफलताएं भी प्रमुख हैं । आथिक और सामाजिक समस्याओ के समाधान की दिश्ञा मे 
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एवं अविकृप्तित देशो वी प्रगति की दिया में सघ के कार्य उल्लेखनीय हैं। संघ वी 
सरक्षण समिति ने भी अच्छा वाय॑ क्या है । 

अन्तर्राष्ट्रीय शान्ति को स्थापना के लिए सघ ने वागो आदि देशों में हृढता के 
साथ संतिक वायंवाही भी की है । 


सास्कृतिक तथा सामाजिक क्षेत्र मे यूनेस्को (००४८४००) के द्वारा शिक्षा, 
विज्ञान तथा साहित्य वे विवास्त में फाफी योग दिया गया है । 


संपुक्त राष्ट्र संघ के पूर्ण सफल न हो पाने फे कारण और उसफा भविष्य 


स्थापना के पश्चात से अभी तक सयुक्त राष्ट्र सघ ने कई महत्वपूर्ण सफलताएँ 
प्राप्त की हैं, परन्तु यह भी निविवाद रूप से सत्य है कि सप को अभी तक पूर्ण सफ 
लता नहीं प्राप्त हुई है उसके कई कारण हैं। सघ की अपनी मर्यादाएँ हैं, उसकी अपनों 
कुछ सीमाएँं हैं, मुख्य कारण ऐसे हैं जिनके कारण सघ वाछ्चतीय सफलता प्राप्त नहीं 
कर सका । 

सबसे प्रमुख़ कारण तो यह है कि सघ के सदस्य राज्यों मे आवश्यक अन्तर्रा- 
पढ़ीय दृष्टिकोण और भावना का अभाव है, राष्ट्र समस्याओं पर सीमित और सकु- 
चित हृष्टिकोण को त्याग कर विचार कर ही नही पाते । सघ के पास प्रभुप्तत्ता को 
कप्ती है इसके साथ ही सघ के पास अपनी कोई स्वतन सेना भी नही है, उसे आवश्यक 
संनिक कार्यवाही के लिए सदस्य राज्यों की सैना पर ही निर्भर करना पड़ता है, 
निश्चित रूप से यह सैनिक कार्यवाही छोटे राज्यो के विरूद्ध तो की जा सकती है, पर 
किसी बड़े राज्य के विरूद्ध मही की जा सकती । 


रचना को दृष्टि से भी सयुक्त गष्ट्र सध कुछ दोपपूर्णं है । सुरक्षा परिषद का 
गठन पूर्णतः निर्दोष नहीं है आज भी उसमे बडे राष्ट्रों की चौधराहट कायप्र है, तटस्थ 
राष्ट्रो की बढती हुई शक्ति को सुरक्षा परिषद में प्रतिनिधित्व प्राप्त नही है । सयुक्त 
राष्ट्र संघ के महासचिव की शक्तियाँ भी अनिश्चित है। यह एक गम्भीर तथ्य है कि 
सयुक्त राष्ट्र सघ के चार्टर की घारा २ के अन्तर्गत “आक़मण' की परिभाषा निश्चित 
नही दी गई। चार्टर के अनुसार “बन्यायोचित शक्ति प्रयोग! (687ग्राछ8 05९ ए 
0०९) ही आक्रमण है पर “न्यायोचित शक्ति प्रमोग (7.«807037० ए३० ०07००) 
बया है, यह स्पप्ट नहीं है । पह भी एक तथ्य है कि महाशक्तियों मे निपेधाधिकार का 
उचित भ्रयोग नही किया है । 

इतना होने पर भी एक वात निश्चित है, सयुक्त रप्टू सघ का झञाज कोई 
विकल्प नही है । अपने भे अनेक दोषो के होते हुए जोर बनेक प्रइनों मे असफल रहते 
हुए भी संयुक्त यप्टू संघ सर्वाधिक उपयोगी और विश्व झान्ति का एकमेव आषार 
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है । वह एवमेव आशा का करंद्र हैं जहाँ से और जिमके माध्यम से मानवता की रक्षा 
को जा सकती है । 


संयुक्त राष्ट्र संघ ने विश्व जनमत दो पर्याप्त प्रभावशाली तरीके से अपनी 
ओर आकर्पित क्या है, इसके बुछ्ध वाय॑ काफी निणयविक्र और महत्वपूर्ण रहे हैं । 
भविष्य वी आशा वा यह एक केरद्र बना हुआ है । 
अन्तर्राष्ट्रीपता के विकास में सहायक तत्व 

निम्न तत्व प्रमुखतः अन्तर्राप्ट्रीयता के विकास में सहायर रहे हैं । 
विदव बअच्धुत्व और मानवाधिकार 

विश्व बन्धुत्व वी भावना काफी प्राचोत और प्रभावशाली रही है, विश्व 
बन्घुत्व यह राजनीतिक विचार वाद में बना पहिले तो यह मानवीय और घामिक 
था । सभी धर्म विश्व बन्धुत्व की भावना का प्रतिपादन करते हैं। मनुप्य मात्र मे एक 
ही ईइवर वे दर्शन वरन वी बात पर्याप्त प्राचीन औौर महत्वपूर्ण हैँ। मनुष्य के सदु- 
गुणों का विकास मानवता और विश्व अन्युत्व के महान आदर्श को सम्मुख रखकर ही 
होता है। विश्व-बन्धुत्व का भादर्श राजनीति का आध्यात्मिक आधार रहा है । इसी 
धारणा ने मानव अधिकार के सिद्धान्त को जन्म दिया, जिसे सभी समुन्नत और सम्य 
देश स्वीकार करते हैं । 
वैज्ञानिक आविष्कार 

विज्ञान की इस क्षेत्र में सबसे बडी,देन यह है कि उसने सम्पूर्ण विश्व को 
परस्पर मे पर्याप्त निकट ला दिया । वायुयान, रेल, टेलिविजन, रेडियो, टेलीफोन 
आदि के माध्यप्रों ने दूरी ओर अवधि को लगभग समाप्त कर दिया सम्पूर्रा विश्व घर 
आगने बने गया है। न कुछ समय में सम्पूरों जगत से सम्पर्क स्थापित किया जा 
सकता है | वेज्ञानिक आविष्कारो ने विश्द को एक नवीन हूप दे दिया । इस सब के 
परिणामस्वरूप अन्‍्तर्राष्ट्रीयता का स्वाभाविक रूप से विकास हुआ । 
अन्तर्राष्ट्रीय कानून 

विभिन्न देशो के पारस्परिक सम्पर्क और व्यवहार ने स्वभावतः अनेक अस्तर्स- 
प्ट्ीय प्रइगो को जन्म दिया जिसके परिणामस्वरूप अन्तर्राप्ट्रीय कानूत का विकास 
हुआ ऐसो अन्तर्राष्ट्रीय प्रथाएँ, समझौते, सधिया आदि विकसित हुईं जो परिवर्तित 
सम्बन्धों को सब्यूद्ित करें। इसी सब में से राज्यों के मध्य पारस्परिक विवादों को 
शान्तिपु्ों ढग से सुलझाने के लिये अनेको प्रक्तियायें विकसित हुईं | घीरे-धीरे शान्ति, 
युद्ध, तटस्थता के नियम बने पारस्परिक झगडो को झान्ति के साथ हल करने के लिये 
अन्तर्राष्ट्रीय स्थायालय का विकास हुआ । आज इस दिलश्ला में इतना अधिक विकास हो 
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चुका है कि सभी क्षेत्रों में शान्ति स्थापित हो इसके लिये अन्तर्साट्रीय कानून बन चुके 
हैं। अन्तर्राप्ट्रीय न्यायालय में कई पारस्परिक झगडे निवटाये गये हैं, एक विर प्रती- 
क्षित और व्यवस्थित व्यवस्था का विकास अन्तर्राष्ट्रीय वानूत के साध्यम से होरहा है। 


आधथिक पर-निर्भरता 


अल्तर्राष्ट्रीयता के विकास में क्ञाथिव्र पर-निर्भरता वी स्थिति ने पर्याप्त योग- 
दान दिया है । कोई भी देश महा तक कि अमेरिका भी अपने नागरिकों की सभी आव- 
इयवताओ वो अकेला ही पूर्ण नहीं कर सकता है उसे अन्य देशो से कि ही वस्तुओं 
का आयात करना ही पड़ेगा, मानो प्रहृति ने ही ऐसी व्यवस्था बना कर रखी है कि 
विश्व का कोई भी देश स्वय मे पूर्ण और आत्म-निर्भर नही हैं । 


इस क्रम में औद्योगिक क्रान्ति ने बहुत बडा योगदान दिया है, उसने सम्पूर्ण 
विश्व की अर्थ॑-व्यवस्था की काया-पलट हो कर दी है । एक देश में अत्यधिक वस्तुओं के 
उत्पादन ने स्वभादत. ब।हर बाजार खोजने को भूमिका तेगार कर दी ! व्यापार त्ने 
अन्तर्थप्ट्रीय रूप ले सिया है | अन्तर्राष्ट्रीय मुद्रा, विनिमय, पीश्ट व्यफिस, अन्तर्राष्ट्रीय 
बेक ये सब इसके उदाहरण है । एक देश की आधिक स्थिति का भ्रभाव अनिवार्येत- 
दूसरे देश पर पढने लगा है। पारस्परिक आर्थिक सम्बन्धो के कारण अन्तर्राष्ट्रीयता 
का विकास हुआ है । आज सम्पूर्ण विश्व अनेक्ो विभिन्न आशिक तरीकों से आपस में 
ग्रुथ गया है । 
राजनोतिक कारण 


राण्यो के पारस्परिक राजनीतिक सम्बन्धो ने भी अन्तर्साप्ट्रीयशा को भावना 
को विकसित किया है। राजनीतिक-सम्बन्धो के कारण विभिन्न प्रकार के राजनीतिक 
तथा कूटनीतिक समझोते और सधिया हुईं। प्रादेशिक अभवा क्षेत्रीय आधार पर 
सगठनो का निर्माण किया गया। सामान्य हिंतो के प्रश्तो पर अल्तर्राप्ट्रीय सम्मेलन 
आयोजित छिये गये । विभिन्न देशो के राज्याध्यक्ष अन्तर्राष्ट्रीय सम्पर्क और सदुभाव 
विकसित करने के लिए याताए करने लगे, वार्ताओ के द्वारा पारस्परिक एक्य और 
अन्तर्राप्ट्रीयता का विकास हुआ। राजनीतिक : म्वन्धो ने अन्तर्राष्ट्रीयागा को बैवल 
विकसित ही मही किया अपितु उन्हे आज वह नगाये भी हुए है। 
समाधार-पन्न, रेडियो और साहित्य 

कोई भी भ्रबुद्ध व्यक्ति इस तथ्य से इं हार नहीं कर सकता कि समाचार-णत्र, 
रेडियो आदि आज की अनिवामंतायें हैं ॥ इत सब ने ऐसे मानसिक धरातल को विक- 
सित् किया है जिसमे से अन्‍्तर्राष्ट्रीयता स्वतः ही विकसित होती है। समाच्ार-पतर 
रेडियो आदि ऐसे समाचारो को प्रसारित करते हैं जिनसे अन्तर्राष्ट्रीयया के विकास 


अन्चर्राष्ट्रीयता 25। 


में महायता मिलती है | ये वे माध्यम हैं जिनसे अपने देश को ही नहीं अपितु विश्व 
की गतिविधिया मालूम पड़ती हैं। सही दिश्ला मे और सही तरीके से ध्वसमत को 
प्रभावित करने प्र समाचार-पत्र और रेडियो आदि प्रमावशाली माध्यम हैं । 


यही स्थिति साहित्य वी है, वास्तविकता यह है कि राजनीति की तुलना म 
साहित्य स्थायी प्रभाव स्थापित करता है, यही कारण है कि यूनेस्को ऐमे साहित्य का 
प्रकाशन प्रचुर मात्रा में कर रहा है जिसमे विश्व के विभिन्न देशों के निवासी पारर- 
परिक जीवन, संस्कृति और समस्याओं से परिचित हो और पास्स्थरिक सदुभावता 
को विकसित करें। 
अन्तर्राष्ट्रीय संगठन 

जटिलताओ से पूर्ण और तोब्र परिवर्तित स्थिति वाले विश्व म अन्तर्राष्ट्रीय 
संगठनों का विशेष महत्व है । जितने अन्तर्राष्ट्रीय सपगठन आज विश्व में सक्रिय हैं, 
उतने इससे पूर्व कभी भी विश्व में सक्रिय नही रहे हैं । ये सगठन वेचल राजनीतिक 
क्षेत्र में ही नहीं अपितु “आधिक, वैज्ञानिक, स्वास्थ्य, श्रम, सामाजिक और सारह॒तिक 
प्ेत्र में भी प्रभावशाली हैं । अन्तर्राष्ट्रीया। के विकास में इन सद वा योगदान अबुन 
तनीय है । वर्नेमान में सयुक्त राष्ट्र सघ सर्वाधिक विद्याल ओर प्रभावश्याली अन्त- 
राष्ट्रीय मंगठन है ! 


अन्तर्राष्ट्रीयता के सार्ग की बाघाएँ और उनरो दूर करने के उपाय 
कुछ ऐसे भी तत्व ओर परिस्थतिया हैं जो अस्तर्राष्ट्रीयता के मार्ग में बाधाओं 


को उपस्थित करती हैं जिनके रहते वे १रिस्थितियां विकसित नहीं हो सकती जो 
वास्तविक रूप में अन्तर्राप्ट्रीयता मे सहेयोगी हो । 


उप्र राष्ट्रवाद या जिसे सामान्यतः आक्रामक राष्ट्रवाद भी कहते हैं, अन्त- 
रॉप्ट्रीयता के मार्ग में सबसे बडी बाधा है। अपने देश को श्रेष्ठ समझना बुरा नहीं 
है, पर अपने ही देश को श्रेष्ठ समझना उचित नही। अपन देश की प्रगति के लिये 
दूभरे देश को समाप्त करन थी सोचना अच्छा नही, यह अन्तर्राष्ट्रीयवा क॑ विपरोत 
है, राष्टू की शक्ति के विकास के लिय युद्ध उचित नही है। 


साम्राज्य स्थापना की लालसा अन्तर्राष्ट्रीया की भावना के विरुद्ध है। 
दोसों में कोई साम्य और सह-अस्तित्व नही है । साज्राज्यवाद राष्ट्रो के शोषण और 
उत्पीडन का साधन है जब कि अस्तर्राप्ट्रीया अमन ओर चेन का नाम है। इसी 
प्रकार क्षेत्रवाद की श्रवृत्ति सीमित भावना को जन्म देती है जिसके परिणाम स्व- 
रूप पारस्परिक अविश्वास ओर कटुता मे वृद्धि होती है। क्षेत्रीयता की प्रवृत्ति को 
विकसित करने में समिति और सकुचित स्वार्थ प्रमुख कारण हैं | आज सोवियत रूस 


252 आधुनिक राजनीतिक विचारधारायें 


और अमेरिका दोनो इस प्रवृत्ति को बढावा दे रहे हैं। सीटो, नाटो, वारसा आदि 
साठन इसी के परिणाम हैं। जातीय भेद और जातोय धृणा ने अन्तर्सप्ट्ीयता के मार्ग भे 
बहुत बडी बाघा को उपस्थित किया है । रग और रूप के आधार पर विश्व में उच्च 
और हीन मनोभावना को विकसित करने का प्रयत्न अनिवायंतः अन्तर्राप्ट्रीयया और 
मानवता विरोधी है । 


बन्तर्राप्ट्रीयता एक रूपता में नही है, न यह राष्ट्रीय हितो को स्देव के लिये 
समाण करने मे है । अन्तर्राष्ट्रीयता तो विभिन्न देझो के प्रयथक अध्तित्व और व्यक्तित्व 
को स्वीकार करती है) वह तो विभिन्न देशों के बीच उनके पारस्परिक सम्बन्धों को 
व्यवम्थित रूप देने का एक मनोविज्ञान है, यदि ऐसा है तो साम्यवाद भी अन्‍्तर्राष्ट्री- 
यना के मार्ग में उतना ही बड़ा व्यवधान है जितना कि साम्राज्यवाद और उपनिवेश 
बाद | साम्यवाद विभिन्न विचारों के सह-अत्तित्व में और पारस्परिक सहयोग में 
विध्वांस नही करता वह वर्ग सघर्ष का समर्थक है यह अस्तर्राष्ट्रीयणा की भावना के 
विरुद्ध है उप्तके लिये अन्तर्राष्ट्रीयया कम्युनिस्ट देशों के बीच ही सम्भव है, आज तो 
यह भी कह पाना कठिन है कम्युनिस्ट देशों में परस्पर कठुता और विरोध है । 


जहा तक अनन्‍्तर्राष्ट्रीयशा क मार्ग की बाधाओ को दूर करने का प्रइन है, यह 
आवश्यक है कि विश्व मे उन तत्वों के विरूद्ध सक्षम और प्रभावश्ञाली जनमंत तैयार 
क्या जाय जो अन्तर्राष्ट्रीयता के मार्ग मे बाघाओ को उत्पन्न करते हैं। उदार राष्ट्र- 
वाद की स्थापना और उसके विकास के बिना अन्तर्राष्ट्रीयवा की स्थापवा नहीं हो 
सकती है । सीमित राष्ट्रीय स्वार्थों को हमे उसी प्रकार त्यागना पड़ेगा जिस प्रकार 
राष्ट्रीयता बे लिये हम सीमित क्षेत्रीय स्वार्यों को त्यायते हैं । साम्राज्यवाद, उपनिवेध् 
बांद और साम्यवाद वो प्रवृत्तियो के रहते भी भन्तर्राप्दीयता की भावना विकसित 
नही हो सबती । सकारात्मक रूप में हमे अन्तर्राष्ट्रीय कानून का विकास करना 
चाहिए, सांस्कृतिक आदान-पअ्रदान द्वारा अन्तर्राष्ट्रीय की भावना का विकास हो 
सकता है, इसके परिणामस्वरूप पारस्परिक समझ और निकटता जाती है तथा सह- 
जीवन की भावना विकप्तित होती है। विभिन्न हृदयो मे एकता और सद्भाव स्थापित 
होता है। सर्वाधिक प्रमुख और महत्वपूर्ण बात अन्तर्राष्ट्रीय के लिए यह है कि 
बस्तर्राध्ट्रीय मगठनों को ग्रक्तियाली बनाया जाय। सयुक्त राष्ट्र सथ निश्चित रूप से 
बन्तर्राप्ट्रीयया की माशा और आकाक्षा को पूर्ों करने में समर्थ है। यदि मयुक्त राष्ट्र 
सघ (छ. ४. 0.) शक्तिशाली बनेगा तो अन्तर्राष्ट्रीयता का विकास स्वतः होगा! 
संयुक्त राष्ट्र स्र॒घ देशों को निकट लाने का और परस्पर विरोधी देशो के प्रतिनिधियों 
को एक मंच पर एकश्ित करने का सशक्त रगमच हैँ, जिसका कोई विकल्प नहीं है । 
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अन्तर्राप्ट्रीयता की स्थापना के लिए निरस्त्रीकरण, सेनाओ में कमी, सहारव 
शस्त्रों की समाप्ति ओर विश्व के विभिन्न देशों द्वारा युद्ध विसरजंत संधियां अत्यधिक 
उपयोगी हैं, जब तक यह कुछ नही होता तव तक कोई भी ह्रयत्त इस दिशा में फली- 
भूत नहीं हो सकता । 
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]3 
सामग्राज्यवाद 


(कुल 50्7) 


वर्तमान शताब्दी के सर्वाधिक निन्दात्मक दब्दो में 'साम्राज्यवाद' भी एक शब्द 
है । कोई भी सम्य देश अपने को साम्राज्यवादी भमही कहलाना चाहता यह एक गुण 
नही अपितु मानवता विरोधी प्रवृत्ति हो गई है। 
लगभग एक सदो पूव॑ साम्राज्यवाद झन्द मे सत्ता और गरिमा दोनो निहित 
थी यह एक बडी चीज थी वेब्स्टर्स इस्टरनेशनल डिक्शनरी के १८६० तक के सशक- 
रणो में साप्राज्यवाद का अर्थ सम्राठ की शक्ति था चरित्र, शाही अधिकार या सत्ता 
साम्राज्य को भावना यह था। पर आज परिस्थिति भिन्न है आज इस शब्द का अर्थ 
बदल गया है वेब्प्ट्ट्स थर्ड न्‍यू इन्टर नेशतल डिक्शनरी के १६६१ सस्करण मे 
साम्राज्यवाद की निम्न परिभाषा दी गई है “वह नोति, कार्य या ऐसे कार्य का 
समर्थन जिनके द्वारा कोई देश नये प्रदेश पर अधिकार या नियन्त्रण जो सम्बन्धित 
देश की प्राइतिक सीमाओ के बाहर पडते हो या कोई देश अन्य जातियों पर भ्पना 
शासन कायम करना चाहता है।” स्पष्ट है कि साम्राज्यवाद का यह अर्थ १६ 
बी सदी के अन्त ओर २० बी सदी के प्रारम्भ मे प्राप्त हुआ है । 
इस अर्थ परिवर्तन के पीछे समूचा इतिहास है। एशिया और अफ्रीका में 
राष्ट्रीय आन्दोलनो के विकास के साथ साम्राज्यवाद का प्रबल विरोध प्रारम्भ हुआ 
और इसे मानवता विरोधी निरकुश, परिणामतः निन्‍दनीय समझा गया वैसे किसी न 
किसी रूप में यह विरोध पहले से ही था रिचर्ड कोएवरन ने इस बात को समझाने 
का प्रयत्त किया है कि यूरोत्र मे इस शब्द ने निनन्‍्दात्मक अर्थ कब ग्रहण किया। 
कोएबरन के अनुसार साम्राज्यवाद को निन्‍्दात्मक अर्थ उस समय प्राप्त हुआ जब कि 
१६ वी शताब्दी के मध्य में नेपोलियन के फ्रास में दूसरे साम्राज्य के लिये इसका 
प्रयोग किया गया। उस समय इस्लेण्ड के अन्दर नेतोलियन के साम्राज्य के लिये 
प्रबल दात्रु भाव था । अतः नेपोलियन तुृटोय ले अपने सात्राज्य मे जो शासन 
व्यवस्था स्थापित की उसे “प्राज्राज्यवाद” कहा गया | इस शासन को अग्रेज अस- 
सदीय और असवंधानिक मानते थे अतः प्ताम्राज्यवाद का अर्थ तानाझाही और 
स्वेच्छाचारी निरकुश सरकार माना गया । “आक्सफोर्ड इगलिश डिक्शनरी' में साम्रा- 
ज्यवाद का जो अर्थ किया गया है वह उपरोक्त अग्रेज प्रतिक्रिया को प्रगट करता है । 
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डिवशनरी के अनुसार 'साञ्नाज्यवाद' क्सी सम्राट का शासन विशेष रूप से जब यह 
तानाशाही या निरंकुश हो “-+- है 

साधारणतः साम्राज्यवाद की जितनी भी परिभाषायें वी जाती हैं उन सभी 
में उसकी निरकुश प्रकृति का उल्लेख रहता ही है। इसमे एक राष्ट्र के व्यक्तियों का 
दूसरे राष्ट्र पर प्रभुत्व स्थापना का तत्व भी सम्मिलित रहता है । 


भौरिद्स जूलियस बोन ने एनप्ताइकलोपीडिया ऑफ सोश्यल साइसेज में 
साप्राज्यवाद वी विभिन्न परिभाषा की है। “साम्राज्यवाद वह नीति है जिसका 
उद्देश्य एक साम्राज्य अर्थात्‌ एक ऐसे राज्य का निर्माण करना, उसका संगठन करना 
तथा उसे बनाये रखना होता है जो आकार से सुधिशाल हो, जिसमे न्यूनाधिक रूप से 
अनेक राष्ट्रीय इकाइया सम्मिलित हो॥” ? 


सी० डी० बनन्‍्स (९ 70. 8070$) का कयन दूसरे प्रकार का है। उसका 
कहना है कि (विविध देशों तथा जातियो पर एक ही प्रकार के कानून तथा शासन की 
व्यवस्था का नाम साम्राज्यवाद है ।* उपरोक्त परिभाषा में स्पध्ट है कि इसमें 
साम्राज्यवाद के कानूनी मोर प्रशासनिक स्वरूप और पक्ष पर जोर दिया गया है। 
इन दोनो परिभाषाओ मे साम्राज्यवाद का वास्तविक स्वरूप प्रकट नहीं हो पाता । ये 
परिभाषाएं कुछ उदार दृष्टि लिए हैं। प्रो० क्षूमा की परिभाषा साम्राज्यवाद के बास्त- 
विक स्वरूप को किसी सीमा तक प्रयट करती है । उसके अनुसार “शक्ति भौर हिसा 
के द्वारा अधीन जनता पर विदेशी श्ञासन का लादा जाना ही साम्राज्यवाद है। चाहे 


इस कथन के विपरीत कितनी ही मतिक्ता वघारी जाए और कितने ही बद्माने बनाये 
जाय ।7 4 


2 मॉरिस क्रॉन्सटन : राजनीति शब्दावली उद्यूत पृ० 04 


* इकफुलाबोड॥ $ & 00॥09 जाली भाग्राड 88 सलाह, णह्ताआआड ब04 
प्रभभरंणंवष्ट 0. ध्याज्या०, पद ॥9 8 शाह 9 ४3६६ 26 007/0560 ० 
श्द्ा०05$ प्राएा6 0 ॥25६ 08000 ग्वाताडे ष्यांड ब0व 5ए/९० (0 80806 
627एश7520 छ४), 

शत्कॉट उपा05 छ0प.. 88०9९७०9३९०४३ ० 8029 50९5०८5 

ए०ण$, शा 290 भगा ए 605. 

> खाएलांबडवा छ ब परबधर हुांह्सा 60 डोर इज्च/टवा तर दमा ढदठ 
8०एटापरशशा ॥0 पाए धं/८०ए०६ ]4903$ 296 73065 

0. 0 छ8ण95 एणांए्शे [0०88 ९, 98, 

* चृताफुथ्धंथ छ हट ग्राएएचतण] छज़ ०6 ते एतंल्यव्ट बाशा एप्रह पता 
इ09६ल 7९०68, 8०३6 थी! फा5उथराएड 00 एहॉशा॥005 00 6 एज, 
इलाप्रणाग (९००९० 0५ ४, 8॥/एथशशण एण0९७ 7०0५ 9? 472. 
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जॉन एटकिन्सन हॉब्सन ने साम्राज्यवाद की परिभाषा में एक और महत्वपूर्ण 
तत्व:कों जोड़ा । वह तत्व था “आधिक झोपषण। हाव्सन ने अपने साम्राज्यवाद सम्बन्धि 
विचारों का उल्लेज़ १६०२ में साम्राज्यवाद!ं ([#92था॥॥) शीपेक से लिखित 
पुस्तक मे किया है। वहतुत: हाव्मन को बोर युद्ध से जो. आघात पहुंचा उसकी 7रतिं- 
क्रिया स्वरूप उपरोक्त पुस्तक लिखी गयी थी । 


हाव्सन ने इस तथ्य को प्रपट क्या है कि मूरोपीय सरवारो ने ऐशिपा और 
अफ्रीका में जो साम्राज्य स्थापित किये उनके पीछे उन सरकारों को काम में बढावा 
देते का कार्य वहा के पूजीपतियों ने दिया । ये पूजीपति अपने सामान मी खपत के 
लिए और कच्चेमाल को प्राप्ति के लिए जो का रखानो के लिए आवश्यक या नये-नयें 
प्रदेशों की खोज में ये | हाव्मन ने इस बात को प्लिद्ध करने का प्रयत्न किया कि 
साम्राज्यवाद, राज्य की एक सचेतन सीति के रूप में वस्तुतः पूजीवाद के एकाधिबरार 
की अभिव्यक्ति है । 


हाव्सन के विचारो को दी. आई. लेनिन ने प्रहण किया | लेनिन ने १६१६ से 
साम्राज्यवाद, पू जीवाद की चरमस्रीमा ([व्राएशाधा॥प पल्यांशिक्रा हाय्ए९ रण 
(भ॥्शाजा) ज्ी्षक से एक पुस्तक लिखी, इस धुस्तक में लेनिन क्रा कहना है कि 
यदि साअ्राज्यवाद की सक्षिप्ततम परिभाषा देना हो तो हम कहेंगे कि 'वृूजीवाद की 
इजारेदारी बाली अवस्था का नाम साम्राज्यवाद है ओर भी साम्राज्यवाद पूंजीवाद 
के विकास की वह अवस्था है, जिसमे पहुचकर इजारेदारियों तया वित्तीय पूंजी का 
प्रभुत्व दृंढ रूप से स्थापित हो चुका है। जिस अवस्था में पूजी का निर्यात अत्यधिक 
महत्व ग्रहण कर भुका है, जिस अवस्था में अन्तर्राष्ट्रीय टृस्टी के बीच दुनिया का 
बटवारा प्रारम्भ हो गया है, जिस अवस्था में सबसे बडी पू जीवादी ताकतों के बीच 
प्थ्वी के समस्त क्षेत्रों का बटवारा पूरा हो चुका है ।/ * 


हाव्सन ओर लेनिन के उपरोक्त विचारों में सत्याज् है। भाधिक शोषण 
साम्राज्यवाद का मूल तत्व है। दूसरे देशों पर आधिपत्य नये बाजार खोजने, अपनी 
बूंजी की लागत के लिए नये क्षेत्र दूढ़ने, उद्योगो के लिए कच्चामाल प्राप्त करते तथा 
क्षन्य आर्थिक लाभो को प्राप्त करने के लिए किया जाता है ( ऋयथिक लाभो बढ़े प्राप्त 
करते के लिए, दूसरे शब्दों मे आथिक शोषण करने के लिए दूसरी जाति पर राज- 
नीतिक आधिपत्य स्थापित किया जाता है तथा दूसरी जातियो को गुलाम बनाया 
जाता है उसकी राजनीतिक स्वतत्रता को समाप्त किया जाता है तथा उस पर अपना 


$ लेनित, साञ्नाज्यवाद पूजीवाद को चरम अवस्था पृष्ठ १०६-११० 
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ज्ञासन बलपूवेक स्थापित किया जाता है। सामज्राज्यवाद मे यह सब होता डै । इतना 
ही नही, विजित देशो की मस्ट्टति और सम्यता को भी समाप्त बर दिया जाता है । 


इतिहासकार टेसीटस ने वहा हूँ कि जब रोमन लोगो ने ब्रिटेन पर अपना 
आरधिपत्य स्थापित कर लिया तो उन्होने उस देश्न वे प्रमुख लोगो के पुत्रों को रोम के 
साहित्य और विज्ञान में दीक्षित करना तथा उन्हे रोम की मम्पता का स्वाद देना 
प्रारम्भ क्या परिणामतः जो लोग रोम के कट्टर झत्नु थे वे रोप बे विश्वसनीय मित्र 
बन गये । * वस्तुत हर युग के साम्राज्यवादियो ने रोम की इस नीति का अव« 
लम्बन किया है । 


साम्राज्यवाद फी विशेषताएं 

साम्राज्यदाद वी उपरोजत व्यास्पाओ से स्पष्ट है त्ि साम्राज्यवाद की निम्त 

विशेषताए प्रमुख हैं। 

१ साधारणत साम्राज्यवाद का आकार बड़ा होता है, इसमें विविध राष्ट्रीय 
इकाइयो पर एक ही राष्ट्र का आधिपत्य स्थापित रहता है । वौन वा क्यन है कि 
“राष्ट्रीय एकता नही, वरन्‌ राष्ट्रीय विभिन्दता तथा आकार मास्राग्यवाद के प्रमुख 
लक्षण हैं।” ? साम्राज्यवाद अपने राष्ट्र की सरीमाओ को बढ़ाने मे विश्वास करता है। 


३ साम्राज्यवाद के दो पक्ष होते हैं। साम्राज्यवाद अधीन राज्य के लिए 
दासता का प्रतीक है उसकी स्वृतस्त्रता समाप्त हो जाती है वह आथिक और राजनी- 
तिक हृप्टि से अधिपति राज्य की इच्छा पर निर्भर रहता है। साम्राज्यवांद अधिपति 
राज्य को असीमित अधिकार ओर शरक्तिया प्रदान करता है। 


३. साम्राज्यवादी देश अपने हितो की रक्षा के लिए सतर्क रहते हैं उनका 
उद्देश्य अधीन राज्यों का विकास करने का नहीं होता वरन्‌ उसका झोषण कर अपना 
लाभ उठाने का होता है। घुमा-(50७७७॥) का कथन सही है कि “साम्राज्यवाद 
का उद्देश्य अपने अधीन देशो को लाभ पहुंचाना नहीं वरन्‌ अपने देश को लाभ 
पहुंचाना होता है ।' * 


5 सत्यनारायण दुबे, आधुनिक राजनीतिक विचार घारायें से उद्यूत्त 
पृष्ठ ३७२ 
१ सिदाताबी उश्लज्ञा65 व0: प्रजा णाजणिया।ए व हंस पक: 
था शाा8, 
कगार 3075 छ0प77 
* [६ ॥8 ग्रएा पद 6 एपफएठ5० ण धार वगाएशाओइप 0 ०0परहि 
७६४६॥६ ७००७ ४०४६ ६०४४५५ 
इलनाप्पयाथा 
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४. साम्राज्य स्थापना मे शक्ति तथा निम्न श्रेणी के तरीकी का अ्रयोग किया 

जाता है। छल, कपट, और दमन पूर्ण कार्यों को प्रयोग में लाया जाता है अघोवस्थ 
'श की सस्दृ ति, सम्यता का सम्मान करना तो दूर रहा उल्दे उसे समाप्त किया 

जाता है। विश्व में कही भी पस्ताम्राज्य बिना हिसक शक्ति के प्रयोग के स्थापित नहीं 
हुए हैं। बल प्रयोग साम्राज्य स्थापना का अनिवाय्य साधन है| स्थापना के पश्चात्‌ भी 
शक्ति के वल पर ही साआज्यवादी च्क्तिया अपने को अघोनस्थ देझों में बनाए रखती 
हैँ । 

५. साम्नाज्यवाद का विश्वाप्त केन्द्रीयद्त व्यवस्था में होता है । 
साम्राज्यवाद का स्वरूप 

यह एक आकर्षक प्रश्न है कि साम्राज्यवाद का स्वरूप क्‍या है ? सामान्यतः 
इसके सम्बन्ध में तीन प्रवार के सिद्धान्त प्रचलित हैं जो निम्न हैं । 
१५ साम्राज्यवाद का दाशंनिक पिद्धान्त 

पह प्राकृतिक नियम है कि सवल निर्वेल पर शासन करता है, सम्पूर्ण प्रहृति 
में यह तथ्य विराजमान है । यह सर्व व्यापी ओर सनातन है। बेवल मनुष्य में ही नही 
बरन्‌ पद्ु, पक्षी और बनस्पतियों मे भी यही नियम पाया जाता है । इस मान्यता के 
संदर्भ में साम्राज्यवाद की स्थापना प्राकृतिक जगत में प्रचलित सर्वब्यापी सिद्धान्त का 
स्वाभाविक परिणाम लगती है। यह स्वाभाविक ही है कि सबल और समुन्नत देश 
कमजोर और मविकप्चित देशो को अपने अघीनस्थ करके रखें । 


२. साम्राज्यवाद का ऐतिहाप्रिक सिद्धान्त 

इस मान्यता के अनुसार साम्राज्यवाद एक ऐतिहासिक तथ्य है । ऐतिहासिक 
तथ्य साम्राज्यवाद का सर्देव समर्थन करती है | इतिहास हमे बताता है कि पृथ्वी पर 
सदेव साम्राज्य स्थापित रहे हैं। साम्राज्य स्थापना मनुष्य की विजय भावता और 
युद्ध प्रियता के ग्रुण का परिणाम है प्राचीन काल मे सीरियन, बेवीलोनियन, परशियन 
साम्राज्यो का उल्लेख मिलता है। मध्यकाल मे रोमन, मगध साम्राज्य थे । आघुनिक 
काल में साम्राज्यवाद बनेरो त्पो मे यथा उपनिवेश (00ए7ए/श॥,) कोबोनी 
(९०००१) परक्षित राज्य (2:0०००:श६) आदि मे देखने को मिलते है । 
साप्राज्यवाद का आथिक सिद्धान्त न्‍ 

यह सिद्धान्त इस विचार को स्थापित करता है कि साम्राज्य स्थापना के पीछे 
आथिक श्ोपण प्रमुख प्रेरक झक्ति है। आथिक सिद्धान्त अनेकों उपमतों को लेकर 
चलता है। एक मत यह है कि साम्राज्यवाद कृषि प्रघान सभ्यदा और औद्योगिक 
सम्यता के सम्पर्क का परिणाम है । इस विचार के अनुसार औद्योगिक दृष्टि से सम्पन्न 
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देश वैज्ञानिक साधनों से सम्पन्न होते हैं और वे कृषि प्रधान देशो पर सहज ही अपना 
आधिपत्य स्थापित कर लेते हैं । 


दूसरा मत यह है कि पूजोवादी देश अपनी पूजी की सबत के लिए अविकसित 
देशों में अपनी पृजी लगाते हैं, वहा कारखाने और उद्योग चलाते हैं तथा कालान्तर मे 
अवसर पाकर अपना आधिपत्य स्यापित कर लेते हैं। जँसे ट्कीं में हुआ | तीमरा मत 
हाब्सन का है जिसे लेनिन ने और भी विकसित किया है तथा जिसके अनुसार 
'साम्राज्यवाद पूजीवाद की अन्तिम अवस्था है ।” पूजीवादी देश अपने यहा औद्योगिक 
विकास मे वृद्धि करके अपने माल को खपत के लिए नये प्रदेशों को देखते हैं, वहा 
अपना माल भी सपाते हैं ओर वहा से कच्चा माल भो भश्राप्त करते हैं । इस प्रकार 
साम्राज्य स्थापित करते हैं ॥ आधिक उप विचार कितने भी हो सभी में महत्वपूर्रं 
बात यह है कि साम्राज्य स्थापना में देश राजनीतिक पहलू को इतना महत्व नहीं देते 
जितना कि उसमे आधिक पहलु को देते हैं ।” 


साम्राज्यवाद के विकास का इतिहास 

साश्राज्यवाद के विकास का इतिहास काफी मनोरजक और महत्वपूरों है । 
दुनिया की लडाइयो की वातें, युद्ध में बहे हुए खून, और अगणित मौतो की कहानिया 
साम्राज्य स्थापना के प्रयत्नों मे छिपी हैं। प्रारम्भ में साम्राज्य नही थे, मगर राज्य 
(0पए9 8/00०) और जनपद थे । पर बहुत कम्र समय तक यह सब रहा । जनपद और 
नगर राज्यों के अस्तित्व मे आने के साथ ही साम्राज्यवाद की प्रकृति विकसित हुई और 
शीध्य नगर राज्यो के स्थान पर विज्ञाल साम्राज्यो को स्थापता प्रारम्भ हो गई । 


इजिप्ट में रे४०० ई० पू० साम्राज्य स्थापित हुए, अनेकन्‍राज्य मिलकर 
साम्राज्य बने । मैसोपोदामिया में भी यही हुआ । वहा भी यूक्रेटिस तथा टाइप्रिस 
नदियों के प्रदेशो को जीतकर बेवीलोनियन माम्राज्य स्थापित हुआ । भारत शादि 
देशो मे भी ऐमा ही हुआ । 

प्राचीन भारतीय बाण्ड्मय में साम्राज्य स्थापता का उल्लेख मिलता है। 
+चक्रवर्ती' 'सावंभौम' और सम्राट' झब्दों का प्रयोग प्राचीन साहित्य में हुआ है । ये 
शब्द साम्राज्य सूचक हैं । मौर्य साम्नटो ने मगघ साम्राज्य स्थावित किया । 


समय के साथ प्राचीन साम्राज्य समाप्त हो गये ॥ मध्ययुग मे नए साम्राज्यो 
का निर्माण हुआ झ्वालें मैन (0097 70987) जैसे राजाओ ने यूरोप के बड़े भूमाग 
प्र आधिपत्य स्थापित किया । भारत में भो हप॑ वर्धत पुलकेशीन द्वितीय, महिप्ाल 
आदि राजाओ ने साम्राज्य स्थापित किये ॥ मुगल आक्रमण के साथ तुयतक वे मुगल 
बँशो ने भारत में साम्राज्य स्थापित किये। 
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पद्रहवी सदी में यरोप की शक्तियों ने समुद्री ध्यापार के नये मार्ग खोले, इनके 
साथ ही साम्राज्य स्थापना का आधुतिक क्रम प्रारम्भ हुमा ओर शीघ्र ही अमेरिका, 
अफ्रीका, ऐशिया महाद्वीप में कई साम्राज्य स्थापित किये गये। ये सब साम्राज्य 
यूरोतरिय दक्तियों के द्वारा स्थापित क्यि गये । अठारवी सदी को ओद्योगिक फ्रास्ति ने 
साम्राज्य स्थापता में काफ़ों सहयोग दिया । १६ वी सदी तक विश्व का बहुत बड़ा 
भू-भाग विभिन्न म्राम्राज्यो ये अधीन का गया । इससे ब्रिटेन का साम्राज्य इतना 
विज्ञात्त था कि उम्तके सम्बन्ध में यह तथ्य प्रचलित हो गया कि “ब्रिटेन साम्राज्य मे 
सूर्य कभी अस्त नहीं होता ।' वास्तविकता यह थी कि ब्रिटिश साम्राज्य सम्पूर्ण पृथ्वी 
के लगभग ह भू-भाग पर फैना हुआ था तथा कुल जनसंख्या का ऐ भाग इसकी आधघी- 
नता में था। 

वर्तमान समय मे प्रथम महायुद्ध के पश्चात्‌ साम्राज्यो का हा प्रारम्भ हुआ 
तथा द्वितीय महायुद्ध के पश्चात्‌ बडी तेजी से साज्राज्यवाद समाप्त हो चला है। [धीरे- 
धोरे ऐशिया और अफ्रोक्रा के लगभग सभी देश्व स्वतंत्र होते जा रहे हैं। यह क्रम 
अभी भी चल रहा है । 
आधुनिक युग में साम्राज्यवाद के विभिन्न प्रकार 

आधुनिक युग मे साम्राज्यवाद के अनेक भ्रकार हैं, जिनमे निम्न प्रमुख्त हैं। 
१५ आधोनस्थ राज्य (5506० (2००४४7४७) 

इसके अन्तर्गत अधिपति देश अन्य देशो को पूर्णतः अपने भ्रघीन कर लेता है। 
वहा को शासन व्यवस्था और सेना पर अधिपति का पूर्ण अधिकार होता है। इसका 
उदाहरण भारत, वर्मा, श्रीलका है | इन पर ब्रिटेन का आधिपत्य था । इसो प्रकार 
इण्डोचाइना पर फ्रास का आधिपत्य था। इन देशों मे अधिपति द्वारा मियुक्त प्रतिनिधि 
शासन करता था। 
२. उपनिवेज्य (007700॥9) 

इस व्यवस्था में अ्रधीत देशों को ओऔपनिवेशििक स्तर ([00ग्रांग्राणा 
$॥909) प्राप्त होता है। उदाहरणार्थ कनाडा, आस्ट्रे लिया, दक्षिणी बफ्रीका तथा 
न्यूजीलेण्ड आदि ब्रिटिश स्ाञ्नाज्य के उपनिवेश थे | उपनिवेशों मे यह व्यवस्था होतो 
है कि ये देश आत्ठरिक मामलो मे पूर्स स्वतत्र होते हैं । पर विदेश सम्बन्ध ब्निटिश 
सरकार की मीति के अनुसार होते हैं । 
३. कॉलोनी (20079) 5 

ज़ब अधिपति देश अन्य देशो के छोटे-छोटे भू-मागो पर स्वयं अपने हितो के 
सरक्षण के लिए अधिकार स्थापित कर लेते हैं तो वह कॉलोनी कहलाते हैं । उदाहर- 
पायें माल्टा, जिद्ठाल्टर बादि क्षेत्र द्विटिश कॉलोनी थे।..7/ 
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४ संरक्षित राज्य (0:0९८079९5) 

यह बह ब्यवस्या है जहा कि कसी देश की अपनी सरकार होतो है । उसका 
अपना व्यक्ति राजा होता है, या राज्य का प्रमुख होता है पर जिसे अधिपति देझ 
अपने आघीन रखता है। इसमे पर राष्ट्र सम्बन्ध, रक्षा और वित्तीय आदि विपयो पर 
अधिपति देश का नियत्रण होता है । १६२२ से पूर्व मिस्र ब्रिटेन का एक सरक्षित 
प्रदेश था । 
५ आदेशित राज्य (शव्वात4९१ वृध्घा।०५) 

यह व्यवस्था प्रथम विश्व युद्ध वे पथ्चात्‌ अस्तित्व में आयी है । इस व्यवस्था 
के अन्तगंत यह व्यवस्था थी कि कुछ छोटे राज्य राष्ट्र सघ ([.,९9806 ० |घ३४०॥५) 
द्वारा कुछ प्रभावशाली और बडे देशो के सुपुईं कर दिये गये थे तथा इन छोटे राज्यों को 
उस समय तक शासक राज्यो के आधीन रहना था जब तक ये स्वय शासन करने के 
योग्य नही हो जाते । झासक देशों पर राष्ट्र सघ का कुछ नियत्रण था प्रत्येक शासक 
देश को इन देशो के दमसन के सम्वन्य में अपना प्रतिवेदन प्रतिवर्ष राष्ट्र सघ को देना 
पड़ता था आज भी यह व्यवस्था कई स्थानों पर प्रचलित है। संयुक्त राष्ट्र सध की 
(0. ।५. 0.) ट्रस्टी शिप (न्यास) परिषद्‌ ([7050०9॥9 (००७०) आज भी इन 
राज्यो की देख भाल के लिए उत्तरदायी है। 


६ पट्टेदारी (,९8:९४०७) 

इस व्यवस्था के अन्त्गंत अधिपति देश अन्य राज्यों के कुछ प्रदेशों को पहूं 
पर प्राप्त कर लेता है और उसकी ब्यवस्या अपने हाथ में रखता है। पोर्ट आर्थर 
और डोरियम क्षेत्र जापान के पास पट्टं दारी में थे। पनाम्ता के पास की भूमि संयुक्त 
राज्य अमेरिका के पास पट्टे पर थी। 


७ संयुक्त नियंत्रण (20०॥00ण77४पा) 

इस व्यवस्था के अन्तर्गत एक से अधिक साम्राज्यवादी देश किन्ही प्रदेशों पर 
अपने हितो की पूर्ति के लिए सम्मिलित अधिकार स्थापित कर लेते हैं तथा बहा की 
व्यवस्था अपने पास रखते हैं। न्यू हेब्नीडस पर फ्रास तथा ब्रिटेन का सम्मिलित 
अधिकार था इसी प्रकार सूडान पर ब्रिटेन और मिश्र का तथा शघाई पर अमेरिका 
एवं फ्रास का अधिकार था। 
व. बहिर्देशीयत्ता (क्राावरय'लाा।णांशाए) 

इस व्यवस्था के अन्तर्गत किसी देश की सीमा के अन्तर्गत बाहरी देश के 
अधिकार क्षेत्र को स्वीकार किया जाता है। वैसे यह अधिकार विदेज्यो के राजदूतों 
आदि को भी प्राप्त होता है। पर ऐसा भी होता है कि साम्राज्यवादी देश के कुछ 
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लोग व्यापार आदि के लिए दूसरे देशों मे जाते हैं और बहा जाकर वे लोग बस जाते हैं 
उसके पश्चात्‌ यह माँग करते हैं कि उन पर जिस देश मे वे बसे हैं वहा के कानून लागू 
न किये जाय, ऐसा करके वे अपने को तथा जितने प्रदेश में वे रहते हैं उस प्रदेश को उस 
देश के न्याय क्षेत्र 4 विधि से अलग कर लेते थे । भारत मे भी अंग्रेजी शासन स्थावित 
होने के पु क्षग्रेजो को व्यापारिक कोठियो के क्षेत्रों में ऐसे हो अधिकार प्राप्त थे । 
मं. आर्थिकक नियंत्रण 
इस व्यवस्था के धन्तगेंत होता यह हे कि जब कोई पिछड़ा अथवा अविकृप्तित 
शा किसी देश का कर्जदार हो जाता है भोौर सुविधा से वह कर्जा नहीं पटा पाता, तो 
बर्जदाता देश कजंदार देश के राजकीय आय के किसी अश पर अपना अधिकार कर 


लेता हूँ। प्रथम विश्वयुद्ध के पश्चात जब जमंन कर्ज मं पटा पाया तो मित्र राष्ट्रो ने 
उसके आय के कई साधनों पर अधिकार कर लिया था । 


१० प्रभाव क्षेत्र 

इस व्यवस्था के अन्तर्गत साम्राज्यवादी देश किसी देश के भू-भाग पर तो 
अधिकार नहीं करते पर उस देश के विविध भांगो पर व्यापार व्यवस्था भ्रादि की 
सुविधायें प्राप्त कर लेते हैं ॥ इस रूप मे यह प्रादेशिक न होकर व्यापार व्यवेसाय से 
सम्बन्धित होता हैं। ईरान मे ब्रिटेन को वहा के तेल के कुओ को प्रयुक्त करने का 
अधिकार प्राप्त था । यह प्रभाव क्षेत्र का उदाहरभ है । 


साम्राज्य के उदय के कारण 

साम्राज्य स्थापना के पीछे कोई एक निश्चित कारण नहीं है । समय और 
परिस्थिति के कारण परिवर्तत के साथ इसके कारणों भे बदल होती रही है । 

प्रारम्भिक साम्राज्य विजय की लालसा और युद्ध प्रियता के परिणाम थे | 
उग्र राष्ट्रवाद और आधिक लाभ भी इसके कारणों मे भ्रमुख रहे हैं । सक्नेप मे 
साम्राज्यवाद के लिये उत्तरदायी कारणो पर यदि विधार करें तो निम्म कारण 
प्रमुख है। 

१. मानव स्वश्राव :--स्रानव का यह स्वभाव रहा है कि वह स्देव अपने 
अधिकार क्षेत्र भे वृद्धि करता चाहता है। कुछ अधिकार प्राप्त करने के पश्चात और 
भी अ्रधिक अधिकार प्राप्त करने की उसको लालसा रहतो है। इसो प्रकार कमजोर 
को अ्रधीत करके रखने की प्रकृति भी मानव स्वभाव में रही है । मानव का प्रारम्मिक 
जीवन भी इसी प्रकार का रहा है । प्रारस्मिक काल मे भोजन, निवात आदि को खोज 
में विकता मानव एक स्थान से दुसरे स्थाव पर जाता रहता था और कमजोर को 
दवा कर अथवा उसे मारकर उसके भाग पर अधिकार करने की भावना उसमे थी | 
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तभो से आक्रमण करने एवं अधिकार स्थापित करने की भावना मानव के मन में बस 
गई । और इस प्रदार यह उसका स्वभाव बन गया। इस स्वभाव ने साम्राज्य 
स्थापना में बहुत बडा योग दिया । 


आधिपत्प स्थापित करने को भावना और विजयलिप्सा 


डॉ आर्शीवादम्‌ का कथन है कि “विश्व के मानचित्र को लाल या किसी अन्य 
रंग से भर देने को उत्कट इच्छा ही निस्सदेह वतंमात, साम्राज्यवाद निर्माण वी 
शत्तिशाली प्रेरणा रही है।' * 

उपरोक्त केथन साम्राज्य स्थापना के एक सही और वास्तविक कारण का 
उद्घाटन करता है ॥ वर्तमान समय में समूचे विश्व को एक निश्चित व्यवत्या 
क्रयवा विचार धारा के अग्त्गंत ले आने की कुटिल अभिलापा साम्राज्य स्थापना 
का मुख्य कारण है। प्रत्येक सांम्राज्यवादी देश चाहता है कि दिश्व में ऐसा कुछ हो 
कि उसका विरोध नहीं हो यह तभी प्म्मव है जब कि सम्पूर्णा विश्व उसको 
विचारधारा अथवा नीति का अवलम्दन करे | वस इसी ध्येय से सम्पूर्णो विश्व को 
अपने ज॑सा बनाने की लालसा साम्राज्य स्थापना का कारण बनती है। इसके साथ 
ही विजय लिप्सा भो बहुत बडा कारण है प्रो० धूमा का यह कथन सत्य है कि 
नवीन साम्राज्य का उदय शक्तिशाली बनने की इच्छा एवं विजय प्राप्त करने की 
लालसा के परिणामस्वरूप हुआ है । 


३ अतिरिक्त जनसंख्या के लिये स्थान 

यदि किसी देश को जतसख्या में वृद्धि हो जाय तो उसके सामने यह समस्या 
रहती है कि वह अतिरिक्त जनसल्यां को कहा बसाये ॥ उसके ख़ाद्याप्त, उद्योग आदि 
को व्यवस्था कहा और कंसे करे। जनसस्या के भार को कम करते की इच्छा ने 
भी साम्राज्य स्थापना में सहयोग दिया गया है। जापान द्वारा कोरिया, मंचूरिया 
तथा फारमोसा पर क्यि गये आक्रमण के परोछे यही प्रमुख कारण था। इटली ने 
इथेपिया लीविया आदि पर आक्रमण इसो कारण किया । 


४. उग्र राष्ट्रवाद 
उग्र राष्ट्रवाद माआ्ज्यवाद को जन्म देता है। उग्र राष्ट्रवाद अधविश्वास और 
झूठे अहकार के भाव को जन्म देता है इसका यह विचार रहता है कि किसी भी 
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प्रकार अपने राध्ट्र के गोरव की घृद्धि दी जाय उसकी सीमाओ को बढाया जाय और 
उम्को आधिक दृढता प्रदान की जाय । इस सब के लिये छोटे, कमजोर और 
अविकास्ित देझो को जीता जाता है और उन्हे अपने अधीन किया जाता है, अपनी 
प्रतिष्ठा बढ़ाने के लिए उनका झोपण किया जाता है अपने को झक्तिशाली और महान 
बतलाने के लिए अपनो सीमाओ में विस्तार किया जाता है और बलात्‌ दूसरे अन्य 
देशों को दास बताया जाता है। शक्तिशाली देशो की साम्राज्यवादी नीतियों का मूल 
कारण उप्रराष्ट्रवाद होता है । 


आर्थिक आवश्यकताएँ 


आधिक आवश्यकताएं साम्राज्य स्थापना के लिए देशो को-प्रोत्साहित करती हैं । 
जो देश औद्योगिक क्षेत्र मे प्रगति कर चुके हैं, उनको अपना अतिरिक्त माल खपाने के 
लिऐ अविकस्तित देशो के बाजारों की आवश्यकता रहती है परिणामतः साम्राज्य 
स्थापित करने का वे देश प्रयत्न करते हैं इसी कारण कहा जाता है कि साम्राज्य 
एक व्यापार है। कच्चे माल की प्राप्ति के लिये भी दूसरे देशों की आवश्यकता 
रहती है । इसके अतिरिक्त और भी कई बाधिक लाभ हैं जो साम्राज्य स्थापता मे 
सहायक हैं, जैसे अधीनस्थ देझ्न में सस्ते मजदूरों का मिलना, भूमि का मिलना, 
पूजी लगाने के अवसर, व्यापार मे वृद्धि आदि । स्पष्ठतः आर्थिक उद्देश्य साम्राज्य 
स्थापना में सहायक रहते हैं । 

धर्मप्रचार तथा मानवताबाद 

यह भी साम्राज्य स्थापना का एक कारण है। यदहपि कोई भी धर्म साम्राज्य 
स्थापना का आदेश मही देता, त्यापि धर्मों के प्रचार और भ्रप्तार के लिऐ साम्राज्य 
स्थापिप्त किये गये हैं तथा वाद मे राजनीतिक लाभ प्राप्त किये ग्रये हैं। रोमन पर्मे- 
साम्राज्य धर्म प्रचार के आधार पर स्थापित हुए साम्राज्यवाद का एक ज्वलत 
उदाहरण है। कई देशो में ऐसा भी हुआ कि प्रथमतः वहाँ घ॒र्मं प्रचार किया गया, 
प्रचारकों ने वहाँ वातावरण ओर पृष्ठभूमि का निर्माण किया उसके पश्चात 
राजनीतिक और आर्थिक साम्राज्यवाद बनाया, जंसा ह्याम में यहूदी पादरियों ने 
पृष्ठभूमि तैयार की तथा बाद में फ्रासीसो साम्राज्य की स्थापना हुई । 


मावनतावाद का कारण पर्याप्त आाकपेंक बोर धोखा देनेवाला है ! इसका 
प्रगट उद्देश्य तो महान पर आन्तरिक उद्देश्य काफ़ी गृड, कूटनोतिक और साम्राज्य 
बादी रहा है। प्रायः कहा जाता है कि साम्राज्यवाद की स्थापना पिछड़े देशों का 
परोपकार करने के उद्देश्य से को जाती है इसका यह ध्येय है कि अविकसित और 
पिछड़ी जातियाँ समुन्नत ओर भ्रगतिज्ञील जातियो के सम्पर्क मे आयें ओर उच्चतम 
मानवीय मूल्यों को प्राप्त करें तथा प्रगति करें ॥ पर वास्तविकता इसके विपरीत है, 
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किसी भी साम्राज्यवाद मे अधीन देश की प्रगति नही हुई है। न तो पूर्णा व्यवस्थित 
एवं सुलभ शिक्षा की ही व्यवस्था की जाती है ओर न उनके जीवन स्तर को उठाने 
के प्रयत्न किये जाते हैं, उनके स्वास्थ्य की भी कोई चिन्ता नही की जाती उल्टे 
उनका झोपण किया जाता है । 


वास्तविकता यह है कि मानवतावाद का तक तो बाद मे साम्राज्यवाद के 
ओऔचित्य को सिद्ध करने के लिए ग्रढ़ा गया तके है ' सस्‍्य तो यह कि साम्राज्यवादी 
कभी भो मानवतावादी हो नही सकता किसी को दास वना कर रखना, सबसे 
बडा मानवता विरोधी कर्म है । 


साम्राज्यवाद से लाभ और हानियां 


पाकर मून (2४767 (००४) का कहना है कि “साज्ाज्यवाद हमारे युग को 
सबसे अधिक चित्ताकर्पक सिद्धि और सबसे महान समस्या है ।” 


मानव सम्यता के विकास का बहुत बडा इतिहाप्त साम्राज्यवाद के साथ जुड़ा 
है । साम्राज्यवाद के लाभ और हानियो से विश्व जितना सम्बद्ध है और जितना 
प्रभावित रहा है किसी और व्यवस्था भथवा विचार से नही रहा है। साम्राज्यवाद 
के दो पक्ष हैं अधिपति देश ओर अघीत देश दोनो ही पक्षों को बुछ्ध लाभ ओर कुछ 
हानिया है उनमे से प्रमुख निम्न हैं । 


भधिपति देज्ञों को लाभ 
१ आधथिक लाभ 


साम्राज्य स्थापना का अधिपति देश को सदसे बडा थौर प्रमुख लाभ आधिक है। 
आध्िक लाम फे प्रकार और स्वरूपो में अन्तर समय-समय पर आता रहा है। 
मत्ति प्राचीन काल मे अधितति उपहार, मेंट तथा करो के रूप में आधिक लाभ 
प्राप्त फरता है। यह प्रथा भारत और रोम दोनो स्थानों पर प्रचलित थी । वर्तमान 
समय में भी अधिपति देश आ्थिक लाभ प्राप्त करते हैं । उनके उद्योगो को बाजार 
प्रिलता है। उद्योगों को कच्चा माल और सस्ती मजदूरी मिलती है । 


२ अतिरिक्त आबादी के लिये स्थान 


साम्राज्य स्थापित करने का यह एक सुलभ लाभ है। अपने देश की अतिरिक्त 
आबादी को अधीन राज्यों मे बताया जा सकता है। और उनकी प्रगति की नयी 
सम्भावनाओ को जुटाया जा सकता है ब्रिटेन ने ऐसा ही किया है उसने अपनी अति- 
रिक्त आबादी को अधघीत देशों मे बसाना प्रारम्म कर दिया वहा इन लोगो में काफी 
प्रगति को । इस प्रकार ब्रिटेन के सामने अपनी अधिक आबादी को दसाने की समस्या 
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ही पैदा नही हुई । दूसरी ओर जिन देशो के पास अधीन देश नहीं थे उनके सम्मुख 
सरदंव हो यह समस्या रही है । 
३. सत्ता एवं शक्ति वृद्धि में सहायक 

अधीनस्थ देश अधिपति देश की शक्ति और सत्ता की वृद्धि में सहायक रहे हे । 
अधीनस्थ देशों से संनिक प्राप्त होते हैं मिनका रक्त साम्राज्यीय हितों की रक्षा 
करता है, साम्राज्य को सौमाओ की वृद्धि करता है प्रथम और हितोय महायुद्ध में भी 
साज्राज्यवादी शक्तियो मे अधीनस्थ देशो में गठित सेनाओ दा प्रयोग अपने हितों के 
सरक्षण में क्या था। भारत के सेनिको का खून अफ्रीका और यूरोप्र के मोर्चों १२ 
बहा था । 
४. धर्म, संस्कृति एवं भाषा फा अचार 

साम्राज्यवादी क्षात्तिया अघीनस्थ देशो में अपने धमें, अपनी सस्ट्रति और भापा 
का प्रचार ओर प्रसार करते हैं। स्वाभाविक रूप से विजेता और विजित में उच्च 
और होन भावना रहती है । श्रतः विजेता की सस्कृति और पर्म उच्च माना जाता 
है धयते घर्म का प्रचार कर विजेता अपने विन्यर और जीवन पद्धति का विस्तार 
करता है । यह सव मानसिक दासता को जन्म देता है । भारत सहित सभी अधीनस्थ 
देशो में अग्रेजो ने यही किया इसका प्रभाव राजनीतिक गुलामी से भी अधिक स्थायी 
रहता है । हम आज भी उस के कुष्रभाव से पूर्णतः मुक्त नही हो पाये हैं । 
अधिपति देशों को हानि 
१. स्वेच्छाचा रिता का विकास 

अंधिपति देश जिन लोगो को झासन करने के लिये अधीन देक्षो मे भेजते हैं उनमे 
स्वेच्छाचारिता और निरदुशता की प्रवृत्तिया विक्तित हो जाती हैं। उनका व्यवहार 
रुखा और अमानवीय हो जाता है । अन्ततः यह प्रवृत्ति अधिपति देश के भी हित में 
नही रहती शासन सप्राप्त करने के पश्चात्‌ जब ये प्रशासक अपने देश में दापिस जाते 
हैं तो वहां भी इनका यहो व्यवहार रहता है इसके कारण गधिपति देश के समाज में 
विक्ृतियाँ विकसित होने लगती हैं । 
६. दिलासबुज्ति का विकास 

शासक वर्ग मे विलास वृत्ति विकसित होने लगती है । सभी भौतिक सुख, ऐश्वर्ये, 
आराम सहज हो उपलब्ध रहता है। अतः जीवन मे ।विलासिता आ जावी है। मोग 
विलास से पूर्ण जीवन का प्रभाव स्वय शासको प्र और उसके परिवार पर पड़ता है । 
उसकी सतति पर पडता है यह प्रवृत्ति शक्ति का क्षय करती है, और सामथ्यें एवं 
पौदष को समाप्त करने वाली होती है। प्रो० हाकिग्स (प००४४०2४) का कथन अर्थ 
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पूर्ण है कि ''क्सी भी जाति के लिये एक लम्बे समय तक ऐसी जनता के बीच रहना 
जिसे बह हेय दृष्टि से देखती है, विशेष रूप से धातक होता है । इससे नैतिकता का 
स्तर पिर जाता है। अन्त करण अशुद्ध हो जाता है।” 


३, पारस्परिक अतिद्वन्दिता का विकास 
प्रायः साम्राज्यवादी देशों में पारस्परिक प्रतिद्वन्दिता उत्पन्न हो जाती है इसका 


परिणाम युद्धों के रूप में होता है। पारस्परिक ईर्ष्या और कटुता वे कारण महायुद्ध 
तक हो जाते हैं । 
अधीनस्थ देझ्ञों को प्राप्त लाभ 
१. राष्ट्रीय एकता के विकास में सहायक 

साम्राज्यवाद का अप्रत्याशित और सर्वाधिक प्रभावशाली लाभ अधीनस्थ देशो 
को यह है कि साम्राज्यवाद “राष्ट्रीय एकता” के भाव उत्पन्न करने मे सहायक होता 
है । प्रायः साम्राज्य वहाँ स्थापित होते हैं जहाँ राजनीतिक चेतना नही होती, अथवा 
लुप्त हो चुकी होती है, या पारस्परिक कलह के कारण राष्ट्रीय एकता का भाव 
समाप्त हो चुका होता है। साम्राज्यवाद सभी व्यक्तियों और वर्गों का समान शत्रु 
होता है, अत. पारस्परिक मतभेदो को भूलकर राष्ट्रीय स्वातत्र्य को प्राप्त करने के 
लिये राष्ट्रीय एकता स्थापित हो जाती है । 


२. भौतिक ओर बंशानिफ प्रगति में सहायक 

साम्राज्यवाद के कारण विकसित राष्ट्र अविकसित देशो के सम्पर्क में आते हैं 
यह सम्पर्क बहुत बडी सीमा तक अविकसित देशो के हितो मे ही होता है। अधीनस्थ 
देशों मे यातायात के साधनों का विकास, शिक्षा को प्रगति और वंज्ञानिक उपलब्धियों 
का उपयोग होने लगता है इससे नागरिकों को लाभ होता है और वे समुन्नत लोगो के 
सम्पर्क में आते हैं| धीरे-घोरे व्यापार, प्रशासन, राजनीति में वे निपुणता भाप्त कर 
लेते हैं और अन्त मे स्वातत््य प्राप्त कर औद्योगिक दृष्टि से समुन्नत बनने का प्रयत्न 
करते हैं । 
अधीनस्थ देज्गों को होने वाली हानियाँ 

सामज्राज्यवाद के कितने भी लाभ गिनाये जावें, उसका स्वरूप त्याज्य और अबा- 
छनोय है | साम्राज्यवाद की कुछ हानिया अधीनस्थ देश को निम्न हैं । 
१, साम्राज्यवाद आ्िक ज्ञोषण का पर्याविवादी 


साम्नाज्यवाद की व्यवस्था किसी देश में कित्तनी भी सुन्दर क्यो न हो उसमे 
आधिक शोपण अवश्यम्भावी है| बिना इसके साम्राज्य स्थापित करने का प्रइन ही 
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उपस्थित नहीं होता । अधीनस्थ देश का प्रर्ण शोषण साम्राज्यवाद मे किया जाता है । 
अधीनस्थ देश का वे कभी भी आधिक विकास नहीं होने देते उसे अपना बाजार बना 
कर रखते हैं। भारत मे ब्रिटिश साम्राज्य के बारे में गाधी जो का कहना था कि 
“भारतवर्ष मे कानुन के अनुसार जो ब्रिटिश सरकार स्थापित हुई है उसका मूल 
उद्देश्य जन साधारण का शोपण करना है ।” 

२ सात्राज्यवाद राजनोतिक दासता का प्रतीक 


राजनीतिक दामता तो साम्राज्यवाद है ही साम्राज्यवादी देश अधीनस्थ देश मे 
कभी भी राजनीतिक चेतना नहीं फँलने देता । वह स्वय यह प्रयत्न करता है कि अधी- 
नस्थ॑ देश राजनीतिक दृष्टि से पिछड़ा बना रहे, स्वशासम का इसे ज्ञान भ हो इस्ती 
कारण कोई भी साम्राज्यवादी अधीनस्थ देश में जन प्रतिनिधित्व को स्वीकार नहीं 
करता । नागरिकों दे मोलिक अधिकारों की बात तो काफी दूर की बात है। उत्टे 

हैं कानुन बना कर दमन करता है भोर क़्रतम प्रयत्नों से राजनीतिक ब्रेतना को 

दबाता है। 
३. मैतिक और सांस्कृतिक विकास 

साम्राज्यवाद स्वय में अनैतिक है यह सबसे बडी अन॑तिकता है कि अन्य देशों को 
दास बनाकर रखा जाय। माम्राज्यवादी देश किसी देश पर आधिपत्य स्थापित करने 
के पश्चात्‌ पहिला कार्य विजित प्रदेश की सस्कृति ओर सम्यता को समाप्त करने का 
करते हैं। वे यह प्रयत्न करते हैं कि विजित प्रदेश की भाषा, साहित्य, सस्कृति, और 
समभ्पता को समाप्त कर अपनी भाषा, सस्कृति, साहित्य व प्रम्यता का प्रचार किया 
जाय । इस प्रयत्न में बहुत बडा रहस्य यह है कि ऐसा करने से विश्धित प्रदेश की नयी 
संत्रति विनेता देश की भाषा, सम्यता और सं&छृति में रंग जाती है । परिणामतः उन 
का विरोध कम हो जाता है। इसी प्रकार यदि व्यक्ति अपनी भाषा को भूल जाय तो 
उम्का प्राचीन परम्पराओं ओर गौरवज्ञाली अतीत से सम्बन्ध टूट जाता है। ऐसी 
अवस्था मे उसकी राष्ट्रीय प्रेरणायें समाप्त हो जाती हैं । 
४. जातीय विभेद को बढ़ाता है 

साम्राज्यवाद जातीय भेद भाव को बढ़ाता है । विजित देश की विभिन्न जातियो 
में पारस्परिक फूट डाल कर सपर्य प्रारम्म करता है। इसका परिणाम यह होता है 
कि अधीनस्थ देश की जनता एक जुट हो कर साम्राज्यवादी देश से संघर्ष करता तो 
दूर उल्दे आपस में सघर्ष करने लगती है । अविश्वास को वृद्धि होती है और इसी 
कारण शक्ति का क्षय होता है भारत में ऐसा हो हुआ । विजेता अग्रेजों मे फूट डालो 
ओर राज्य करो ()श0० ००० 70!८) को नीति अपनाई । अफ्रीका भे मी जाति भेद 
को बढाया । + 
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५. युद्ध के समय विजित प्रदेश की जन-झक्ति का अपने हित के लिये प्रयोग 


युद्ध और महायुद्धो वे समय साम्राज्यवादी झक्तिया, विजित प्रदेश की जन-श्क्ति 
और सम्पत्ति का प्रयोग अपने स्वार्थ को सिद्धि के लिये करती हैं। दोनो विश्व युद्धो 
में ऐसा ही हुआ । जिटेन ने भारत को जन-शक्ति ओर सर्स्पत्ति का प्रयोग दोनो विश्व 
युद्धों मे किया । 


सहायक पुस्तकें 
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]4 
गांधीवाद 
(७थ्वणताईडण) 
छ 


गाघीवाद बहुचचित ओर जन प्रिय विचार धार हैं। व्यक्तिगत घुभ से लेकर 
जागतिक कल्याण की प्राप्ति की समस्त सम्मावनाएं गाधीवाद मे हैं ऐसा हृढ़ विश्वास 
समाजश्यास्त्रियों, राजनीतिज्ञों एव अनेकों अर्यंज्ञास्त्रियो का है पर गराघीवाद वास्तव 
में क्या है ? यह एक जटिल प्रशइन है । 


गाघीवाद' द ब्द का प्रयोग सर्वे प्रयम १६३१ में गाधी-इविन समझौते के पश्चात 
कराची में सम्पन्न हुए कांग्रेस अधिवेशन मे एक सायंजनिक सभा मे स्वयं गांधीजी ने 
किया था, उनने कहा था कि, “गाँधी मर सकता है पर गांधीवाद सदा जीवित 
रहेगा' उसी समय से गाघीवाद शब्द प्रचलित हो गया । प्रत्यक्षतः उस समय गांघीजी 
ने सत्य और अहिंसा पर आधारित अपने विचारों को 'वाद' नाम की संज्ञा दी थी । 


गांधी जी एक कर्मयोदी थे, अतः उन्होंने अपने जोवन में राजनीति का कोई 
क्रमबद्ध सिद्धान्त न तो प्रस्तुत किया और मे कभी करने की चेष्टा ही की । परिस्थिति 
के परिवर्तन के साथ उनके कार्य बदलते गये परिणामतः उनके विचार और उमका 
कहना भी बदलता गया, गाघी जी ने कहा भी है कि, 'लोग कहते हैं मेरे विचार बदल 
गये हैं और आज मैं वर्षों पूर्व कही हुई बातो से मिन्न बातें कहता हूँ । सच वात यह 
है कि परिस्थितिया बदल गई हैं मैं तो वही हूँ मेरे शब्द और कार्य परिस्थितियों के 
अनुसार ही होते हैं। जिस वातावरण मे मैं रहता हूँ, उसका विकास होता रहा है 
और सत्याग्रही होने के नाते मुझ पर उसकी प्रतिक्रिया होती रहो है ॥ 


गाधीवाद दड्द के प्रयोग मे एक कठिनाई यह भी है कि स्वयं गाँधीजी अपने को 
किसी नये वाद या सम्प्रदाय का प्रवर्तक नहीं कहना चाहते थे स्वयं उन्होंने गाघी- 
बाद शब्द का विरोध किया । १६३७ में सावली मे गाधो-सेवा-सघ के सदस्यों के 
बीच भाषण देते हुए गाघीजी ने कहा, “गांधीवाद नाम की कोई चोज नही है ओर 
न ही अपने पीछे मैं कोई ऐसा सम्प्रदाय छोड जाना चाहता हूँ । मैं कदापि यह दावा 
जही करता कि मैंने किन्‍्ही तये पिद्धान्तो को जन्म दिया है। मैने तो अपने निजी 
तरीके से शाश्वत सत्यो को देनिक जीवन और उसकी समस्याओ पर लागू करने का 


गाधीवाद 277 


प्रयत्न मात्र किया है. ....- मुके सत्तार को बुद्ध नया नहीं सिखाना है।” 
माँधीजी ने यग इडिया' में लिखा था कि “मैने किसी नये सिद्धान्त की सूध्टि न करके 
प्राचीन सिद्धान्तों को ही नवीन ढंग से दुहराने को चेष्टा को है ।' 


ऐसी परिस्थिति में हम गाँधीवाद को किसो नवीन मान्यता या मवीन व्यवस्था 
का प्रवर्तक नहीं कह सकते जेसा कि सामान्यत वाद के सम्बन्ध में समझा जाता है । 
इतना सब सत्य होते हुऐ भी गांधीवाद वास्तव में है जैसा कि डॉ. पट्टामि 
सोतारमैय्या का कहना है कि, “यह (गांघीवाद) एक नवीन घारणा की ओर सकेत 
करता है या जीवन के परिणामों के प्रति पुरानी धारणा का पुनः प्रतिपादन करता है 
और 'वतंमान समस्याओं के लिऐ पुरातत समाधान! उपस्थित करता है।” इसी 
भदर्भ मे डॉ. महादेव प्रमाद दार्मा का कथन है कि “गाँधीजी के प्राचीत सिद्धान्तों 
के अनुयायी होते हुए भी, 'गाँधीवाद की बात हम इसलिये कहते हैं कि उन्होने इन 
सिद्धास्तो को एक मवीन रूप दिया और उनको एक नये क्षेत्र में प्रयुक्त क्या।' 
इस रूप में गाँधीवाद के होने की बात स्वीकार की जाती है । वास्तव में जैसा कि 
डॉ भहादेव प्रसाद शर्मा का बहना है, “गाँवीवाद वह सिद्धान्त है जो सब प्राणियों 
को भगवद्रुप और इस कारण समान जान कर सत्य और अहिसा पूर्ण साधनों हारा 
सभी के वल्याण अथवा सर्वोदय का प्रयत्न करता है और जिसके मतानुसार सभी 
व्यक्तितत और सार्वजनिक समस्याएँ सत्य और अहिसा के द्वारा सुलझाई जा 
सकती हैं ।” गराघीवाद अपनी प्रकृति मे एक ओर वर्गे-सधर्षवादी सभी विचारघाराओं 
का विरोधी है तथा दूसरी ओर युद्ध, हिसा आदि सभी छदुमपूर्णा साधनों का भी 
विरोधी है । ऐसा कहा जा सकता है कि सकारात्कक रूप में गाँघीवाद सत्य, प्रेम, 
अहिसा आदि का सप्र्षक है और नकारात्मक रूप मे वर्ग-सघर्ष, हिसा, द्वेप, वैभनस्प 
आदि भेदकारी और बिनाशक तत्वों का विरोधी है। डा पट्टामि सीतारमैय्या के 
द्वाध्दो में 'गाँधीजी ने अपने सम्बन्ध में (गाँघीवाद के सम्बन्ध में) कोई दावे किये हो 
धया न किये हो तथ्य यह है कि एक नवीन विश्व-व्यवस्था के सर्वमान्य संस्थापक के 
रूप में उनकी स्थिति से इंकार नही किया जा सकता और विश्व इसकी भी उपेक्षा 
मही कर सकता कि गाँधी और माँधीवाद अपनी सीमाहीन सम्भावनाओं के साथ 
मानवीय उन्नति के घटक हैं ।” 


इसमे सन्देह नही कि याँधोनी ने समय समय पर जो भी कुछ कहा उसमे 
विरोधाभास है पर यह विरोधामास स्थव रूप से ही देखने भे लगता है गाँघोजी ने 
जो कुछ भी कहा है उसमें आन्तरिक एकरूपता का आभास होता है यह गाँधीवाद 
की प्रमुख विशेषता है। गाँधीवाद की मुख्य प्रवृत्तियों का अध्ययन करने के लिऐ 
आवश्यक है कि हम गाँधोजी के स्वय के जीवन, उनकी उंक्ति, काये आदि का 
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अध्यपन करें पर यह काफ़ी व्यापक और विद्यद्‌ प्रक्रिया है, अतः गाँधो-सेवा-संघ के 
प्रधान किशोरलाल जी मथूवाला ते निम्न आघारभूत सिद्धान्त बतलाऐ हैं जिनके 
आधार पर गाँ धीवाद की मुस्य प्रवृत्तियो वा अध्ययन किया जा सकता है, मधाई-- 
(अ) सेवामय जीवन (वे) उच्च चरित्र ओर महान उद्ंह्य, [स) जात्म॑ सयम 
एवं मियत्रण और तुच्छ भोग-विल्ास पूर्ण जीवन के प्रति अनासक्ति तथा (द) 
उच्चतम सादगी और गरीबी का कठोर जीवन एवं झारीरिक-श्रम के लिये सदा 
तत्परता । जहा तक गांधीवाद को आधारभूत प्रवृत्तियों वा सम्बन्ध है अथवा 
गॉँधीवाद की आधारभूत मान्यताओं का प्रश्व है यह कह पामा अत्यन्त कठित है हि 
हम इसे क्रम में किन क्नि मान्यताओं को सम्मिलित करें। स्टरीफ्न हावहाउस ते 
महात्मागाँधी के विचारों फो वुछ मूलभूत मान्यताओं को लिपिवद्ध कियां है उनमे 
है निम्त प्रमुख हैं 


१. अहिसा (किसी को हानि न पहुँचाना) इसका अभिप्राय है असीम प्रेम 
यह सबसे बड़ा नियम है केवल इसी के द्वारा ही मानव जाति को वचाया जा सकता है। 


२. अहिसा और सत्य एक दूसरे से अभिन्न हैं ओर दोनो एक दूमरे को पूर्व 
कह्पना करते हैं । 


३. केवल मौखिक शब्दी से अहिसा का पाठ नहीं पढाया जा सकता । भगवान 
की अप्तीम कृपा के फलस्वरूप हमारी सच्ची प्रार्येना प्रत्युत्तर में यह हमारे हृदय 
में ज्योतित होती है। 


४. सत्याग्रह पवित्रता को प्रार्थना द्वारा सब झारीरिक और स्वकेन्द्रित इच्छाओं 
के मियेत्रण की अपेक्षा रखता है। 


४. मानवीय प्रकृति सारतः एुक है ओर इसलिऐ आक्रात्ता (अन्त में) भवश्यमेव 
प्रेम का प्रश्युत्तर देगा आदि | 

उपरीक्त मोग्यताओ के अतिरिक्त, ईश्वर में विश्वास, धर्म और राजनीति का 
समन्वय, राज्य एवं सरकार के प्रति विचार, न्याय पद्धति में विश्वास गाँधीवाद की 
मान्यताओं मे हैं । 


गांधीवाद का तत्वज्ञान 
ग्राधीवाद के तत्वज्ञान का आधार अद्वैतदेदान्त है ! गांधोजी इस विश्व के 
नियन्ता के रूप मे ब्रह्म या ईश्वर को स्वीकार करते थे तथा उसको पत्ता पर विश्वास 


करते थे । उनका कहना था कि, “एक रहस्यमय वर्खवातीव श्रक्ति है णो प्रत्येक 
चस्तु मे व्याप्त है ! मैं उसे देखता तो नहीं हैं परन्तु उसको अनुभव करता हा 
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गांधीजी ने इस शक्ति को सत्य के रूप में पहिचाना है, उनका विचार था कि 
परमात्मा ही सत्य है और सत्य ही परमात्मा है। गाँधी जी का ईश्वर सत्‌ रूप है 
और उनका सत्य ज्ञान में हैं हम इसे चित्‌ भी वह सकते हैं और जहा सत्ज्ञान है वही 
आनन्द ही नहीं परमानन्द भी है, गाँधीजी का ईश्वर सच्चिदानन्द है वे कहा 
करते थे कि सत्य को पूर्ण कप से ५ लेना ही अपने स्वहृप को समझना है और अपने 
उद्देश्य को पहिंचानना है अर्पाति पूर्णो पुरुष बनना है । 


प्रदन यह है कि सत्य कया है? गाधोनी का कहना है कि यह अत्यन्त कठिन 
प्रइन है, पर स्वय अपने लिये मैंने इसे हूल कर लिया है। हमारी अन्‍न्तरात्मा जो 
कहती है वही सत्य है। १२ सस्कार भेद के कारण अन्तरात्मा की आवाज में अन्तर 
हो सकता है, तब या होगा ? ऐसी स्थिति में शुद्ध अन्तरात्मा को आवाज ही सत्य 
है । पर शुद्ध अन्तरात्मा कौन-सी है? अथवा अन्तरात्मा शुद्ध कैसे होती है ? इसके 
लिये आत्म शुद्धि आवश्यक है, ओर आत्म शुद्धि सात्विक साधनों से ही हो सकती है, 
ये सारिवक साधन हैं अहिसा ब्रह्मचय॑, प्रेम, अस्तेय अपरिग्रह आदि | इन सात्विक 
साधनों से तथा इनको जोवन मे प्रयोग करते हुए जीवन को निष्प्रह एवं महावर बनाने 
से अलौकिक शक्ति का प्रस्फुटन होता है और तब अत्तरात्मा शुद्ध रूप में आाती है। 
ऐसी स्थिति में हम सत्य वो प्राप्त कर सकते हैं । गांधीजी ने हरिजन मे लिखा था, 
“विशुद्ध अन्त.करण एक निश्चित प्मय पर जो अनुभव करता है वह सत्य है, उस पर 
हढ होकर ही हम उसको प्राप्त कर सकते हैं।! क्‍या सत्य को सिद्ध करने के लिए 
किसी प्रमाण की आवश्यकता है ? गांधीजी का क्यन या कि नहीं, वह तो स्वतः 
प्रिद्ध है। जिस प्रकार भग्नि मे दाहकत्व प्रमाणित करने के लिये अथवा वर्फ की 
शोतलता प्रमाणित करने के लिए किसी प्रमाण को आवश्यकता नहीं होती उस्री प्रकार 
सत्य को प्रमाणित करने लिए किसी भी प्रकार के प्रमाण की आवश्यकता नहीं 
है। सत्य केवल उपदेश अथवा भाषण में नहीं अपितु व्यक्ति के आचरण में भरी प्रकट 
होता है। 

सत्य का इतना विश्लेषण स्वाभाविक रूप से इस प्रइन को जन्म देता है कि 
अन्ततः सत्य की प्राप्ति कंसे होगी ? हम कंसे सत्य को प्राप्त कर सकते है ? गाधीनी 
ने सत्य की श्राप्ति का मार्ग अहिसा मे बतलाया । हम जदिस्ा से ही सत्य को प्राप्ति 
कर सकते हैं। ह्विप्ता से नहीं, जो हिसा है वह असत्य है | गराघी जी का विचार या 
कि 'सत्य अहिसा के बिता सत्य नहीं अपितु असत्य है ।? अहिंसा अपने दा प्ले सत्य 
है| सत्यान्वेषी को गाघीजों के दब्दों मे अहिसक और सत्याग्रही (सत्य का आप्रह 
करने वाला) होना चाहिये । 
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मानव जीवन के चरमोच्च उद्देश्य को बतनाते हुए गाधी जी ने स्पष्ट किया था 
कि मानव जीवन का चरम उद्देश्य भगवान की प्राप्ति है। हमें प्रत्येक कार्य उत्ती 
उद्देश्य से प्रेरित होकर करना चाहिए । भगवान की प्राप्ति के लिये हमे अपने अहँ को 
त्यागना होगा और निरहकार रूप के साथ अपने को एकाकार करना होगा । गाषी 
जी समाज को ईश्वर के रूप मे देखते थे और लोक सेवा द्वारा ईश्वर को प्राप्त किया 
जा सकता है उनका विचार था “मैं सम्पूर्ण का अश हु बौर मैं भगवान को मातव- 
समाज से पृथक नही पा सकता | मेरा घर्मं भगवत्सेवा है और इसी कारण मावव 
सेवा है ।' 
अहिसा 


अहिसा गाँधीवाद की मूलभूत मान्यता है। सत्य की प्राप्ति मे अहिसा माध्यम है 
इसका स्थान अत्यन्त महान है सत्य और अहिंसा अन्योन्याश्रित हैं । 


अहिसा को उत्पत्ति और व्याख्या 


मौलिक रूप से यह सिद्धान्त प्रध्येक भारतीय 'दार्शनिक और दर्शन! के साथ जुड़ा 
हुआ है। इसकी पूरंता भगवान गौतम बुद्ध और महावीर स्वामी की शिक्षाओं में 
देखने फो मिलती है । गाधीजी का विचार या कि जहिंछ्ता की उस्पत्ति निषेधात्मकता 
के परिणामस्वष्प नही हुई, अर्थात किसी की हिंसा मे करने से अहिंसा उत्पन्न नहीं 
हुई, अहिंसा प्रेम से उत्पन्न होती है। यह हिंसा फा या हत्या का विलोम नहीं है, 
दादा धर्माधिकारी के शब्दों मे यह प्रेम से उतन्न होती है। प्रेम का प्रारम्भ ममत्व से 
होता है। जब व्यक्ति समाष्टि से एकाकार करता है तब “मैं' और “तू” का भेद 
समाप्त हो जाता है ओर प्रेम का जन्म होता है । 


हिसा के मूल में वैमतस्य, द्वे प, पार्थंवय, स्वार्थ और घृथा का निवास्त होता है जब 
कि अहिंसा के मूल में प्रेम, सहिष्णुता; आत्मीयता रहती है। अहिंसा में तो शत्रु के 
प्रति भी प्रेम का भाव रहता है । 

साधारणतः हिंसा पाप है पर जीवन निर्वाह के लिये जितनी हिसा करनी पड़ती 
है वह क्षम्य है | जैसे हम जीवित रहने के लिए, भरण-पोषण के लिए, आश्ितों की 
रक्षा के लिए कुछ न कुछ किसी सीमा तक हिंसा' करते ही हैं अतः यह्‌ हिंसा क्षम्प है 
ओर इसी कारण यदि हम अपने आश्षितो की रक्षा के लिये ज्राक्मणकारी जाततायी 
की हिंसा करते हैं तो वह निन्‍्दनीय नही है । 
अहिसा । मनसा, वाचघा, कर्मणा 


अहिंसा केवल मात्र निषेघात्मक भावना नहीं है, यह एक निषेधात्मक काये है । 
“आख के बदले आख' ओर 'दात के बदले दांत! के सिद्धान्त का निषेध मात्र नही है, 
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अपितु डॉ० पट्टाभि सीतारमैय्या के शब्दों मे यह (अहिंसा) बुराई को अच्छाई से 
जीतने का, जो तुम्हारे साथ बुराई करें उनके साथ भलाई करने का, जो तुम्हारे 
विरोध में उठ छड़े हो उन्हें क्षमा करने का और जो तुम्हारा कोट चुरायें उन्हे अपने 
कोट देने का सिद्धान्त है ।' अहिसा के सिद्धान्त के अन्तनिह्ित भाव को प्राप्त करने 
के लिये मनसा, वाचा, कर्मणा अहिसा का भाव रफ़ना आवश्यक है,? और यही 
अहिंसा का मर्म भी है अर्थात अहिसा में बदले की भावना अश मात्र भी नहीं होती, 
हम अपने मत तक मे कुविचार नही लाते, किसी को बुरा नही कहते, किसी को हानि 
नही पहुंचाते । साघारणत: मनसता, वाचा, कर्मणा की वात अतिमानवीय सी लगती है 
पर कठोर परिश्रम और अम्यास के द्वारा इसे प्राप्त किया जा सकता है। हम हिंसा 
को उत्पन्न करने वाले विचार, भाव, प्रवृत्ति, आदि को समाप्त कर सकते हैं उनके 
स्थान पर दया,प्रेम, सौहार्दता और पेय को भ्राप्त कर सकते हैं। इसी से अहिंसा सिद्ध 
होती है । भाषोवाद मे अहिंसा केवल आदर्श नही है अपितु यह एक मानवीय भावना 
ओर क्रियाशील सदगुण है। 


अहिसा निष्क्रियता और कायरता नहीं है 


अहिंसा के उदात्त भाव को जीवन मे लाने का तात्पयं निष्क्रियता नही है । 
अहिंसा में शत्रु के प्रति उपेक्षित होने का भाव नहीं है अपितु बुराई को ने पनपने 
देने का विचार है। अहिसा कायरता भी नही है कायरता और हिंसा में गाधी जी मे 
हिंसा को चुना, गाधी जी कायरता की तुलना मे शस्त्र उठाकर मरना पसन्द करते 
थे । अहिंसा निर्धलो का नही अपितु अ्टिसा सबलो का शस्त्र हैं निबंल कायर होता है 
पर सबल ही वास्तव में अहिंसा का स्वामी होता है। कायरता भुकना सिखाती है 
पर अहिम्ा अध्याचारी की आज्ञाओ का सामना करती है और उनका उल्लघन करती है 
इसमे यदि कप्ट ओर मुसीबततें भेलनी पड़ें तो अहिसा उन्हे केलना सिखाती है, काय- 
रता ओर अहिंसा में अन्धकार और प्रकाश जैँसा अन्तर है । 


अहिंसा जीवन का निर्जीव नही वरन्‌ एक क्रियाशोल भिद्धान्त है यह व्यक्ति और 
समाज दोनो को परम शुभ की प्राप्ति में सहायक होता हैं। गाघीओ ने अहिंसा को 
सं्वव्यापी माना है गराधीजी ने उसे सामाजिक, राजनीतिक और व्यक्तिगत सभी क्षेत्रों 
में लागू किया है । गाघीजी का अटूट विश्वास था कि अहिंसा ही विश्व को विनाश 
से बचा सकती है । 


३ (एम 20शि8०त 202न्‍स० 27०९ 88 +2एगंटघड़ एप) [0 80१25 
पांण्ड ० व्थप गा पागाशाप, जगत 0 चच्त्व छब्मुंबक 5०काग्णट, 
4, 935 ४, 234 
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गाघोजी ने अहिसा की तीन श्रेणियों का उल्लेख किया हैः-- 


() सर्दात्तिम अहिसा.-इस अहिंसा को सबल व्यक्ति प्रयुक्त करता है स्वल 
लादचारी के वारण नहीं वरन्‌ अपने पूर्ण नंतिक विद्वास के कारण बहिसा को 
अपवायेगा । 

(॥) व्यावहारिक अहिमताः-पह परिस्थिति विशेष में उचित नोति के रूप में स्वी- 
कार की जाती है । इसे निध्क्रिय विरोध भी कह सकते हैं इसमे हिंसा को नंतिक 
विश्वास के कारण नहीं अपितु दु्बंलता के कारण त्यागते हैं । 

(0॥) निकृष्ठ कोटि की अहिसा:-यह वास्तव में अहिसा तो नहीं होती पर इसमे 
अहिंसा का भ्रम होता है । कायर लोग विपक्षी से धृणां करते हैं और उसको हानि 
पहुचाना चाहते हैं पर उनमे साहस नहीं होता अत- वे अहिसा को अपना लेते हैं। 
अपनी घायरता छिपाने के लिये अहिसा का आवरण अपना लेते हैं । गाधीणी ने 
कायर व्यक्ति की तुत्तना में हिसक व्यक्ति को प्रन्द जिया है, वे कहते हैं, "क्यूयरता 
को छिपाने. लिए अहिंसा का आवरण घारण करने की अपेक्षा ह में हिताशोल होना 
अधिक अच्छा है । 

मूलतः सत्याग्रह छब्द सस्कृत का है। यह दो शब्दों से मिल कर बना है, सत्य 
और आग्रह । सत्याग्रह का अर्थ होता है 'प्रत्य पर दृढ़ रहना! या 'सत्य का आप्रह 
करना! । सत्य वह शाइवत सिद्धान्त है जो विश्व के घटना-घक्र के पीछे किसी न किसी 
रूप में विद्यमान रहता है। 

सत्य के लिये आग्रह उसी समय सम्भव है जब उससे प्रेम किया जाय और उसके 
लिये कष्ट सहा जाय गांधीजी तभो सत्याप्रह को प्रेम-बल (0ए6 (07०६) था बात्म- 
बल (500!-(0०८) कहते थे । गाधीडी के सत्याग्रह सम्बन्धी विचार एकदम पूर्णाता 
को प्राप्त महीं हुए अपितु उनका विकास क्रमशः हुआ । गांधीजी ने सर्व प्रथम इसे 
दक्षिण अफ्रीका मे खोजा जहा इसे “निष्क्रिय विरोध (2558४ ऐे८३७६।४0०८) मास 
दिया ओर पीड़ित एवं पीड़क दोनो को हो सम्रान रूप से ईश्वर तक पहुँचाने वाले 
साधन के रूप में स्वीकार किया। वस्तुतः “निष्क्िय विरोध' सत्याग्रह नहीं है। 
विप्क्रिय विरोध में हिंसा का प्रयोग इस कारण नहीं किया जाता क्योकि विरोध करने 
बाले अपेक्षाठः दुबंल होते हैं वे शक्तिशाली विपक्षी से डरते है। पर मोके पर वे हिसा 
का प्रयोग कर अपने लक्ष्य को प्राप्त कर सकते हैं ॥ इसके विपरीत सत्याग्रह साहबो 


3 व35 0४८६ ॥0 86 शणला: या शहर ४ शंणदाट्ट ॥ 007 छादाह5 
पडा 0 एए छा फिट लेग्॥८ जे क्ठफन्‍श॑ठाधाव्8 00.- ००शटा पफ्णाचा०व- 
पसभ्गींशा 0०0 2), 939 ९, 3]0. 
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और शत्तिशाली का साधन है, सत्याग्रहों कसी का भय नहीं मानता वह खत्य के 
लिए बलिदान देने वी तंयारी रखता है साथ ही प्रतिकक्षी के प्रति वह बुरे विचार 
भही रखता अतितु उसके प्रति प्रेम रखता है । सत्याग्रही मानव आत्मा की एकता में 
विश्वास रखता है। उसका उद्देश्य हृदय-परिवर्तन का होता है उसके कार्यों और जीवन 
में घृणा, द्वे प, पार्थंथय का कोई स्थान ही नहीं होता वह इन मनोविकारों से प्रभावित 
नही होता निष्क्रिय विरोध में प्रेम और सौहादंता को कोई स्थान नहीं है | निष्क्रिय 
विरोध नकारात्मक और स्थिर है जब कि सत्याप्रह सकारात्मक और गतिशील है | 
सत्याग्रह का पूर्व इतिहास 

सत्याग्रह के ऐतिहाप्रिक आधार और उसकी भ्राचीनता को बतलाते हुए गाधीजी 
ने कहा है कि 'जब डेनियल ते अपनी अन्तरात्मा को छुब्घ करते वाले मोड़ और पर- 
सियम के नियमों का अनादर क्या और उनकी अवज्ञा के दत्ड को विनय पूर्वक सहा 
तब उसमे शुद्धतम रुप में सत्याग्रह किया । सुकरात एथेंस के युवक्रों के आगे सत्य का 
प्रतिपादन करने में जब भी विचलित नहीं हुआ और उसने बहादुरी से मृत्यु का 
आलियन किया, इस दशा में वह सत्याग्रही था । प्रहलाद, मोरा सत्याग्रही थे ।' सत्या 
ग्रह में सत्य के स्वरूप को बतलाते हुए गाघीजी ने कहा 'हमे याद रखना चाहिये कि 
न तो डेनियल, न सुकरात, न प्रहलाद और ने मौराबाई का अपने अत्यायारियों के 
विएद्ध कोई द्वं ध-माव था (* 
सत्याग्रह के सिद्धान्त की गांधीवाद में उत्पत्ति 

गाधीजी_ने सत्याग्रह के सिद्धान्त को पारिवारिक वातावरण में ही सौखा, इसके 
पश्चात इस शस्त्र का प्रयोग उन्होंने सामाजिक जीवने मे किया। गाधीजी को यह 
सिद्धान्त उनकी पत्नि कस्तूरबा से मिला। गाधीजी ने कस्तूरबा को अपनी इच्छा के 
सामने भरुकाने का प्रयत्न किया पर कस्तूरबा ने गांधीजी की इच्छाओं का हृठतापूर्वक 
विरोध किया अस्त में गांधीजी ते अपनी गलती को अनुभव किया । यह ऐसी घटना हैं 
जिससे गांधीजी ने सत्त्याग्रह का पाठ पढा ) 
सत्याग्रही के रण 

सत्याग्रह्ी में विम्न युण होने चाहिये । 

१. सत्याप्टी में पृर्णे सत्यका और ईम्राबदारी होती क्ाहिएे । भगवान के निर्दे- 
झन में चलाये जाने वाले हमारे पवित्र युद्ध मे किसी रहस्य को हमे छिपाना नहीं है, 
उसमे धूतंता को कोई स्थान नही है, झूठ के लिए कोई जगह नहीं है। शत्रु के सामने 
सब कुछ खुले मे किया जाता है ४ * 


$ स्टोफन हाउस द्वारा सम्रहीत याघोजी दे उपदेश से 
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२ सत्याग्रही मे पूर्ण अनुशासन होना चाहिये, सबम भी इसी मे जाता है। इस 
अनुशासन को बनाए रखने के लिए गांबीजी ने सत्याग्रही को जो प्रतिज्ञापपत्र बनाया 
उसमें अनेक नियम दिये जिनका सत्याप्रही को पालन करना होगा 


३. सत्याप्रही में त्याग होना चाहिये, सत्याप्रह (सत्य-शक्ति या आत्मिक घक्ति) 
प्रवित्रता की प्रार्थनर द्वारा सब शारीरिक और स्व-केन्द्रित इच्छाओं के नियंत्रण की 
अपेक्षा रखवा है 


४, सत्याग्रही के मन में कभी भी प्रतिपक्षी को हानि पहुँचाने की भाववा नहीं 
रहती | 


सत्याग्रह को विधि 


गाधीजी ने अपने जीवन में अनेक प्रकार से सत्याग्रह के सिद्धान्त का प्रयोग किया 
था। सत्याग्रह के निम्न स्वरूप प्रमुख हैं, असहयोग, हड़ताल, उपवाप्त, प्रार्थना, प्रतिज्ञा, 
कर-वन्दी, धरना, सविनय अवज्ञा, हिजरत, अनशन आदि. 


घ॒र्म और राजनीति 


गाधीवाद राजनीति और धर्म मे समन्वय का समर्थक है । गाधीवाद का विचार 
है कि 'धर्म रहित कोई भी राजनीति नही है ४ गांधीजी मे अपने कार्यों के पीछे प्रेरक 
शक्ति के रूप मे धर्म को स्वीकार किया है । वे कहते थे “मेरा प्रेरक भाव विशुद्ध 
घार्िक है। वस्तुततः धर्म ओर राजनीति को अलग-अलग मानकर चलना यह पाश्चात्य 
विचार है ४ 
राज्य और सरकार 


राज्य के सम्बन्ध में गाधोजी के विचार अराजकतावादी हैं । गांधीजी को विवेक 
पूर्ण अराजकतावाद (0!80/60०0 हैएक०४5०) का समर्थक कहते हैं। गाधीजी 
का लोकिक आदर्श वर्गविहीत और राज्य विहोन समाज की स्थापना है । इस व्यवस्था 
मे किसो भी प्रकार के नियत्रण की आवश्यकता नहीं है | गांधीजी का कहमा है कि, 
"ऐसी व्यवस्था (विवेकपूर्णं अराजकतावाद) मे प्रत्येक व्यक्ति स्वयं पर शासन करता 
है। वह स्वयं पर इस प्रकार शासन करता है कि वह अपने पडौसी के लिये भी कभी 


* सत्याग्रह प्रतिज्ञा की पहिली प्रतिज्ञा इस प्रकार है "मैं शुद्ध मद से घोषणा 
करता हूँ कि जब तक मैं एक सक्रिय सत्याग्रही हूँ, मैं वाचा ओर कार्यों त्रे महिंसक 
रहैगा ओर अपने इरादे से अहिसक बनने का सच्चे हृदय से प्रयत्म कझगा |” 
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बाघा नही बनता । अतएव आद्ष व्यवस्था में कोई राजनीतिक शक्ति नही रहती क्यों 
कि उसमे कोई राज्य नही होता ।” * 

गाधीजी ने स्वीकार किया है कि यह तो पूर्ण आदर्श स्थिति है पर आज राज्य 
आवश्यक है पर वे राज्य वो अधिक दत्तियाँ देने के समर्थक नहीं थे बे राज्य की 
शक्तियों की वृद्धि को काफो बाशका की हृष्टि से देखते थे राज्य को वे केन्द्रित और 
सगठित हिंसा ((07९६704९१ 880 02थव5९4 ५0]८४८८) मादते थे । बत' वे 
सत्ता के विकेन्द्रीकरण के पक्ष में थे। गाधीजी राजनीतिक, प्रशासनिक और आधिक 
तीनो विकेन्द्रीकरणो के समर्थक थे ग्राम पचायतों का इसी आधार पर गाधीवाद में 
समर्थन मिलता है । गाँधीवादी राज्य का कायं॑क्षेत्र काफ़ी सीमित और छोटा है । 


गाधीवाद एक ऐसे राज्य की स्वापना का समर्थक्र है जिसमे प्रत्येक गाव पूर्ण 
गणराज्य हो, वह अपनी आवश्यक वस्तुओं के लिये पड़ोस पर निर्भर न रहे, गाव के 
झगड़े तथा अन्य सभी मामले पचायत सुनझाया करे । गाधीवाद ग्राम में स्वय की 
पाठशाला होगी, नाट्यशाला होगी, वर्तमान जैसी अस्पृश्यता नहीं होगी, जाति-पाति 
नही होगी । राज्य के ध्येय के सम्बन्ध में शाघीवाद का विचार है कि राज्य का ध्येय 
सर्वोदय की स्थापना करना है। इस क्रम मे राज्य स्वयं साध्य न होकर व्यक्ति की 
प्रगति और उन्नति मे साधन का कार्य करेगा । क्योकि राज्य के कार्य काफी कम होगे 
अत: ऐच्छिक समुदायों का महत्व पर्याप्त बढ जायगा । 


जहाँ तक राज्य और व्यक्ति के सम्बन्धो का प्रश्न है गाधीवाद यह स्वीकार करता 
है कि दोनों के सम्बन्ध मधुर होने चाहिये पर यदि व्यक्ति और राज्य में विरोध आता 
है तो ऐसी स्थिति में गाघोजी दोनो (व्यक्ति और राज्य) को अहिंसात्मक ढंग से एक 
दूसरे के विरुद्ध कार्य करने की सलाह देते हैं । पर साथ ही विशेष परिस्थितियों में 
व्यक्ति के विरूद्ध राज्य द्वारा शक्ति-प्रयोग को भी स्वीकार करते हैं । गाधीवाद राज्य 
की राजनीतिक व्यवस्था मे मृत्युदण्ड का विरोबी है । 
आर्थिक विचार 
गाघोधाद बड़े-बड़े मिल और कारखाने खोलने का पक्षपाती नहीं है । वह सर्दंव 
कुटीर उद्योग और आधिक विक्रेन्द्रीकरण का समर्थक है । गाधीजी का विचार था कि 
मश्नीनें मनुप्य के लिये हैं मनुष्य मशीनों के लिये नही है । मशीनो से शोषण प्रारम्भ 
हुआ है अतः गाधीवांद बडी-बडी मशीनों का विरोधी है । जो मशीन सर्व साधारण के 
5 व॒॥ 5000 3 543(8 (र्ण ध्याशीशययाटव 2809) €एश/ 006 ॥5 5 0एशा 
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हित का साधन है वह उचित है, जो नही है गाधीवाद मे उसका विरोध है। गाघी 
जी का कहना था कि, 'मैं गृह उद्योगो मे काम आने वाली मश्णीनो के प्रत्येक सुघार का 
स्वागत करूँगा 

सम्पत्ति को ग्राधीवाद समाज की धरोहर समझता है गाधीवाद प्रस्यास 
(॥705/९९४॥9) पद्धति का समर्थक है सम्पत्ति वे वितरण के लिये जोर जवर्दस्ती या 
राज्य की हिंसक मीति का समर्थक नही है गाधीवाद इसके लिये दृदय परिवतंन में 
विश्वास रखता है इस विधि मे सपत्तिवान लोग स्वयं स्वेच्छा से सम्पत्ति-दान देगें 
जैसे कि वरतमात में विनोवा भावे इस कार्य को कर रहे हैं। 

आधिक क्षेत्र मे गाघीवादी अर्थ व्यवस्था पूर्णतः भारतीय तत्व ज्ञान और आादशों 
पर आधारित है गाधीवाद त्यागपूर्ण भोग का समर्थक है ओर ईशोपनिपत्‌ के मत्र के 
अनुसार अपना जीवन व्यतीत करने की सलाह देता है वह मत्र निम्नधकार है:-- 

“#& ईशावास्यमिंद सर्व यत्किब्च्चित जगत्या जगत्‌ | 
तैन त्यक्तैन भुझ्लीवा: मा गृथः कस्यचिद्धनम्‌ ॥7 

अर्थात्‌ “यह समस्त जगत और इसमे जो बुद्ध भी है वह ईश्वर से व्याप्त है । 
इसका त्याग के साथ भोग बरो। जो बुछ दूसरे का घन या भाग है उसका लालच 
मत करो |” 
रोदी के लिये भ्रम [9६88 4.99007) 

गाधीवाद वा प्रमुस सिद्धान्त है इसके अन्तर्गत इस बात की व्यवस्था की गई है 
कि प्रत्येक व्यक्ति को अपनी आजीविका के लिये बुछ न कुछ शारीरिक परिश्रम करना 
हो चाहिये । फिर चाहे वह गरीब हो या अमीर हो । गाघीजी ने बौद्धिक या मानसिक 
श्रम को इस श्रेणी में नहीं ग्रिना | ग्राधीजी स्वेच्छा से “रोटी के लिये श्रम' का आधिक 
और ज्ञारोर्कि महत्व स्वीकार बरते ये इसप्ते लोगो में नैतिक श्रनुश्ञामनन और 
बुनियादी परिवर्तत आवेगा / 
राष्ट्रीय और अन्तर्राष्ट्रीयता 

भाधीवाद राष्ट्रीपता का समर्थक है। किन्तु गाधीवाद की राष्ट्रीयता सकूचित या 
सीमित नही है और म वह अन्तर्राप्ट्रीयता के म्रार्ग मे बाघा ही है। गांधीजी का 
विचार था कि राप्ट्रीयता अन्तर्राप्ट्रीयता का आधार है स्वय ग्राधी जो के शब्दों मे, 
“मेरे विचार से बिना राष्ट्रवादी हुये अन्वर्राष्ट्रीययादादी होदा असम्भव है अन्वर्सप्द्री- 
यत्तावाद तभी सम्भव है जबकि राष्ट्रवाद यथार्थ बन जाय, जबकि विभिन्न देशो के 
व्यक्ति अपने को संगठित करके एक हो जायें। 
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राष्ट्रीयता विश्व में सत्य की स्थापना में सहयोगी है वह असत्य को 
है । दूसरे को गुलाम बनाकर रखना असत्य और गलत है राष्ट्रीयता 
राज्यो को मुक्त करके ऐसा होने से रोकती है यही कारण था कि गाधोजा स्व॒र्वण्ल 
के सघर्ष में उपनिवेशवादियों के विरोधी थे भारत के स्वतन्त्रता सग्राम में गाधोजी 
ने कहा था “मैं भारत को मुक्ति के द्वारा पश्चिम के शोपण के घातक एडियो से 
पृथ्वी के तथाकथित दुबंल लोगो (देशो) का उद्धार करना चाहता हूँ (” * 

गाघीवाद अन्तर्राप्ट्रीयया का भी समर्थंत्र है मानव कल्याण के लिए अस्तर्राष्ट्री- 
यता अनिवायं है | गाघीजी इसके लिये भारत के परम्परागत आदर्श के अनुकूल 
कार्य करने की वात कहते हैं | उनका वहना है कि हमारी यह परम्परा है कि व्यक्ति 
स्वय के हितो का वलिदान परिवार की भलाई के लिये करता है, परिवार के हिदो 
का बलिदान प्राम की भलाई के लिए करता है, श्राम के हितो का बलिदान मण्डल 
के लिए और मण्डल का प्रान्त के लिए तथा प्रान्त के हितो का बलिदान राष्ट्‌ के,लिए 
करता है इसी क्रम में उसे राध्टर हितों का बलिदान विश्व के लिए करना चाहिए । 

गाँधीजी स्वय ऐसे विश्व सध की स्थापता के समर्थक थे जिप्तमे छोटे से छोटा 
देश भी बडे से बडे देश के साथ समानता का अनुभव करे । गाघीजी ने साम्राज्यघाद 
और उपनिवेशवाद का संदेव विरोध क्या / 
गांधीयाद की आलोचना 

गांधीवाद आधुनिक राजनीतिक चिन्तन में विशेष स्थान रखता है पादचात्य 
विचारो के आधार पर सगठित समाज प्रणाली असफल होकर सतुलित और व्यवस्थित 
स्थिति को प्राप्त करमे के लिए गाँधीवाद की ओर देख रही है स्थायी शाति इसमे 
मिल सकती है ऐसा लगता है पर इठता द्वोने पर भी ग्रघीवाद की कुछ अपनी कम- 
जोरिया हैं आलोचको का कहना है कि गाँधीवाद भो पूर्ण नही है इसके निम्न कारण हैं 

१. गाधीवाद ने मानव स्वभाव का चित्रण अतिरजित तरीके से किया है । 
गाँधीवाद प्रत्येक व्यक्ति की अच्छाइयो मे तो विश्वास करता है पर उसने व्यक्ति की 
बुराइयो को देखने का प्रयत्न नही किया । 

२. गाँधीवाद का पूर्ण रूप या पूर्णा विचार भावात्मक अधिक है यथार्थ कम है 
पूर्णो अहिसक समाज की स्थापना असम्भव है पर ग्राधीवाद उसी पर जोर देता है । 
इस रूप मे गाधीजी उतने ही काल्पनिक विचारक लगते है जितना कि प्लेटो था | 

गाधीवाद का राजनीतिक दश्शंत कभी भी व्यवहार में नहों आा सकता वह अति- 
बादी है, अव्यवहाय और अत्युक्तिपूर्ण है। 
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३. आधिक योजनाएँ एवं नीतियां किसी सीमा तक ठीक हैं परन्तु आज यह 
सम्भव नही वि एक पूजीपति उदारतापूर्वक अपनी सपत्ति का दान समाज हित में कर 
देगा भुदान या सम्पत्ति दान आतउदोलन सफल हुए हैं ऐसा कहा नहीं जा सकता 
उल्टे गाधीव द का प्रन्यास सिद्धान्त तो प्रच्छन्न रूप से पूंजीवाद का समर्थक ही लगता 
है इसके माध्यम से पूँजीवाद वा विनाश अम्म्मव हो लगता है आज के युग में यह 
अव्यवहार्य है। गाधीवाद पूजोवाद के दो मूल भ्रोतों को समाप्त करने मे लगभग 
असफलसा है वे थ्रोत हैं अतिरिक्त मृल्य को प्राप्ति और अधिक उत्पादन । 


४ गाँधीवाद यत्रीकरण का विरोधी है, पर विस प्रकार के विश्व मे हम रह रहे हैं 
उससे प्रषक रह पाठा भी अपने अस्तित्व के लिये उपयोगी नहीं है आजका युग है 
यत्रीकरण ओर ओद्योगीकरण का इसके बिना काम नहीं चल सकता है कुछ क्षेत्र 
तो ऐसे हैं कि बहा बिना ओद्योगीकरण के काम नहीं चल सक्रता । 


४. गाघोवाद कुछ ऐसी मूलभूत बातो पर विश्वास करता है जिनको अपनाने की 
अपेक्षा हम समाज के सभी वर्गों ओर लोगों से नहीं कर सकते । गाँधीवादी विचारों 
को कुछ चुने हमे लोग हो कार्यान्वित कर सकते हैं जैसे अहिसा, ब्रह्मचर्य, अस्वाद, 
अपरिप्रह आदि ) जन सापप्रण के लिए यह कदापि सम्भव नहीं कि वह अपने जीवन 
को इन महान तत्वों के द्वारा पूर्णतः संचालित कर सके । प्राचोत काल मे भो ये 
सिद्धान्त धामान्य जन के जीवन के लिये नही थे और न ऐसा कोई उदाहरण है जब 
कि सम्पूर्ण समाज इन सिंद्धान्तों को आचरण में ला सका हो । 

६ गांधीवाद की योजनायें और विचार ज्षीघ्र लाभ पहुँचाने वाले नहीं लगते 
उनके लिये समय चाहिये लेकित उस समय तक असतोष कितना बढ जायगा इसकी 
सहज कल्पना करना अत्यन्त कठिन है बसे भो आज को परिस्थितियों मे यंत्र विहोत 
ग्रामीण अर्थ व्यवस्था ओर पूर्णतः स्वावल्म्बित जीवन एक निरथंक प्रलाप है । 


सहायक पुस्तकों 

4, 6. 800070श4्जाए 9 6 509 

् एज फरिएलशाएचाड, शो पा -> व, :, उद्यावा 
2. $20ए8ए९श4 गा 500 &#विट३ >+ |, &. उबर 
३ परा6 एगाएंदों शञं)050फ589 ०॑ 

$8फ4 (0 >+. 067 #बपए ऐफब्लनण 
4... कशीभाए4 04707 >+ मिण्यययांछ ऐ०ब्रछ्त 

गाघी और गाघीवाद भाग १ व ३, -- पट्टाभि सोता रमेस्या 

6 आधुनिक राजनीति के विभिन्न वाद -« महादेव प्रद्ताद हर्मा 


4. भाघधीदाद को रूप-रेखा रामनाथ सुमन 


